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Notas 




Prefacio do autor 


Esta nova s£rie de ensaios, prolongamento de 
Astros e sitnbolos ( Sao Paulo, Nova Stella, 1985), 
trata ainda de astrologia, mas introduzindo um novo 
topico do estudo do trivium e do quadrivium, que e 
o simbolismo geometrico. Das sete disciplinas das 
"Artes Liberals", nossos cursor, proferidos entre 
1981 e 1985, abordaram somente a astrologia, a geo- 
metria, a aritmetica, a logiea, a retorica e a gra- 
matica. Da musica, faltavam-nos conhecimentos espe- 
cializados para poder enfocar o assunto corretamente 
desde o ponto de vista de sua integratjao no quadri- 
vium . Quanto a aritmetica, nao foi preciso desen- 
volver a seu respeito nenhuma pesquisa original, 
pois nossos cursos utilizaram para isso, de um lado, 
o tratado classico de Nicomaco de Gerasa, e, de ou- 
tro, a bela exposi^ao da aritmologia pitagorica por 
Mario Ferreira dos Santos, a qual pouco teriamos a 
acrescentar, exceto algumas correijoes de terminolo- 
gia, ja que aquela empregada pelo grande filo.snfo 
brasileiro da margem a confusoes entre a perspmtivn 
tradicional e certas correntes "ocultistas" e cvnlu- 
cionistas. 

Da geometria, tambem, pouco tivemos que rnn i'viM', 
uma vez que as obras de Rene Guenon srto abundant cs 
de textos sobre esta disc ipl ina . So nlguem, port/into, 
desejar completar o quadro do trivium e dn quadri- 
vium — projeto que deixamos a mr io ■ cami nbn ( nan so¬ 
mente pela nossa falta de coiilier iment mi espin i a 1 i/.a- 
dos com rela^ao a musica, man 1 anthem pot ciictmsLan- 
cias pessoais adversas que nao vein an ea»o bas- 



tara, para tanto, desenvolver no mesmo sentido aqui 
indicado a parte musical, estudar a obra de Mario 
Ferreira no tocante a aritmetica e reforqar a parte 
geometrica com a leitura dos textos de Guenon. Tera, 
ontao, em maos, ao aienos o material bruto para a 
construqao de algo como um "Tratado das Artes Libe¬ 
rals 11 , que era mais ou menos o nosso proposito ini- 
c ia 1, 

A parte referente ao trivium saira na Integra no 
livro Logica e esoterismo , outro volume desta co- 
leqao. 

Evidentemente, alem dos textos reproduzidos nes- 
ta cole^ao, nosso trabalho de estudo e exposiqao das 
Artes Liberals abrangeu tambem centenas de aulas, 
proferidas sem anotaqoes previas. Muitas dessas au¬ 
las foram gravadas em fita e transc.ritag. Nao se co- 
gita da sua publicaqao por enquanto, mesmo porque a 
quantidade de material e inabarcavel nas nossas pre- 
sentes condiqoes de trabalho; mas, se isto chegar a 
fazer-se um dia, as pedras e fragmentos aqui exibi- 
dos (mostruario de joias do simbolismo das Artes Li¬ 
berals) surgirao encaixados nos devidos lugares de 
um painel harmonioso e inteiro. Ademais, este mos¬ 
truario nao visa a constituir um sucedaneo de utna 
atividade espiritual regular no quadro de uma tradi- 
gao completa e autentica, mas sim a atrair e convo- 
car para esta atividade. De qualquer modo, as peqas 
aqui fornecidas devem ser suficientes para que as 
pessoas de talento e vocaqao -- auxxliadas pela pre- 
ce c pe1n rota mtenqao -- possam ao menos conceber 
de longe o quo pode ter sido o alcance espiritual 
dessas Art cs. 

Dr Into, nao foi outro o nosso proposito, ao 
longo dosses rinos de trabalho, senao expor, na medi- 
da das possibiIidados, algo da significa^ao espiri¬ 
tual -desse si stigma das rieucius da Idade Media, a- 
bandonado na ent r/ida da modernidade. Julgamos que 
este trabalho seria uni comentario e prolongamento — 
ou, de outro pmito dr vista, uma introduqao — a ma~ 
jestosa exposi^ao de doutrinas tradicionais empreen- 
dida neste nosso seen Io sobretudo por Rene Guenon, 
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Ananda K. Cootnaraswamy, Frithjof Schuon, Titus Bur- 
ckhardt, Seyyed Hossein Nasr e Martin Lings, A parte 
que, nessa majestosa catedral, cabe as Artes Libe¬ 
rals e introdutoria e modesta, e nao e outra a fun- 
gao que nosso trabalho pretende desempenhar. 

Estamos cientes de que os dados aqui fornecidos 
tanto poderao servir de escada aqueles que sincera- 
mente desejam alcangar uma posigao mais firme nos 
estudos tradicionais — e estes sao reconheciveis 
pela pronta e obediente resposta que dao ao nosso 
chatnamento para que se filiem as praticas regulares 
de uma religiao ortodoxa —, quanto, por outro lado, 
correm o risco de ser 'Vecuperadas 1 ', distorcidas, 
comercializadas, etc., pelos bandidos e saqueadores 
de monunentos, que hoje se oferecem a um atonito pu¬ 
blico envergando ilegalmente o manto de porta-vozes 
de uma Tradigao que na verdade os despreza e abomi- 
na. 

Fique aqui registrada nossa intengao de ajudar 
aos honestos, e seja repetida nossa advertencia 
quanto aos perigos deste genero de estudos fora de 
uma tradigao religiosa regular e ortodoxa, 

Agradego vivamente a Eugenia Maria de Carvalho, 
Ana Celia Rodrigues, Roxane Andrade de Souza, Meri 
Harakava, Angela Joana Nicoletta e Alberto Queiroz 
pela valiosa ajuda prestada para a organizagao e e- 
digao desta colegao de apostilas, 

Que aqueles que ja se esqueceram de tudo quanto 
ouviram e entreviram nas minhas aulas tenham aqui 
uma ocasiao de recordar esta recordagao das recorda- 
goes de Deus. Recordar e a essencia da religiao. 


Sao Paulo, fevereiro de 1986 
Olavo de Carvalho 
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Astrologia e religiao* 


Nio ha nada mais perigoso para a humanidade do 
que a difusao de fragmentos inconexos do conheci- 
mento esoterico, 0 esoterismo e a ciencia universal 
por excelencia, e o conhecimento e a realiza^io da 
unidade, e por isto nao admite recortes nem sele^oes 
de especie alguma, exceto a titulo de amostra e com 
a ressalva de que amostras nio podem substituir a 
coisa inteira. No entanto, o que se viu no Ocidente 
nos ultimos cem anos foi urn festival de estilha^os e 
retalhos, irresponsavelmente atirados para todos os 
lados, e avidamente consumldos, $em ordem nem erite- 
rio, por uma clientela cuja voraz curiosidade, cuja 
indisciplina e cuja recusa de qualquer compromisso 
com as formas regulares e ortodoxas do ensinamento 
tradicional ja atestam por si mesmas uma desqualifi- 
cagao completa para a participa^ao no mundo do eso¬ 
terismo* 

De toda parte, os ingenuos e os ambiciosos ati- 
ram-se a esses despojos, buscando neles uma excita- 
<;So mental, um alivio momentaneo e superficial para 


*Publicado originalmente no volume coletivo Astrolo¬ 
gia hoje: metodos e propostas ( Sio Paulo, Massao 
Ohno, 1985), comemorativo do I Congresso Internacio- 
nal de Astrologia, realizado no Rio de Janeiro em 
novembro de 1985, sob os auspicios da SARJ -— Socie- 
dade Astroiogica do Rio de Janeiro, 



angustias vulgares, ou urn meio auxiliar para forta^ 
lecer as finanqas domesticas. No inicio, o buscador 
parece ter descoberto um mundo encantado ou a chave 
do enigma da existencia. Mas, pouco a pouco, as con- 
tradi^oes vao se acumulando e adensando um novo e 
mais solido muro de opacidades, de modo que a vitima 
nao somente perde de vista a verdade almejada, como 
e levada, pelo cansa^o e pela profusao hipnotica 
dos simbolos e das formas psiquicas que essa ativi- 
dade poe em jogo, a esquecer ou negar o fato mesmo 
de que possa existir uma verdade universal. Entre 
abatida e envergonhada, ela procura entao ocultar 
seu fracasso com frases ocas sobre a "relatividade" 
ou sobre a "eterna busca", como se o aumento da fome 
constituLSse alimento, domo se a insaciabi1idade do 
desejo constituisse satlsfaqao e como se essa con- 
versa tola, do genero "a raposa e as uvas", nao fos¬ 
se a negaqao formal do quaerite et invenietis - 0 
derrotado volta assim ao mundinho mental que tinha 
sido o seu ponto de partida, e coloca sobre as gra¬ 
des da velha prisao um cartaz com o thavao que se 
tornou em nosso tempo a lapide de todas as ambi^oes 
©spirituals fracassadas:"Cada um tern a sua verdade". 

0 esgotamento das possibi1idades espirituais de 
alguem que se aventure pelo caminho dos 11 fragmentos 11 
e espantosamente rapido, e as legioes de desarvora- 
dos e atonitos que se perderam por entre estilha^os 
de esoterismo formam hoje toda uma populaqao margi¬ 
nal quo,nao podendo mais ser recolhida em hospicios, 
va i st 1 abrigar em "comunidades" ou mesmo em preten- 
sas "c idades osotc'ricas", onde algum vampiro psiqui- 
co d e proportions monument a i s , t i po Raj nee sh ou Idries 
Shah, terminara do sugar o que lhe reste de vida e 
d e i n t e l L g e n c i a. 

Ante esse panorama dosa1 ontador, e prociso, ain- 
da uma vez e sempre, advertir que: 

19 — 0 conhecimento esoterico nao esta "perdi- 
do M num passado remote, nem necessitado de nenhuma 
especie de "recuperaqao" ou "reconstruqao" por meios 
vagamente arqueologicos ou por qualquer especie de 
"pesquisa", Ele esta vivo e presente, de vez que a 
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Tradiqao universal e unanime e o alento mestno da vi- 
da humana, e que a interrupqao da sua cadeia de 
transmissao per um instante sequer acarretaria a su- 
pressao pura e simples da humanidade. E estas coisas 
nao devem ser entendidas em sentido metaforico. 

29 —Nao ha um esoterismo sem um exoterismo, de 
modo que, hoje como sempre, as religioes reveladas e 
ortodoxas sao a unica porta de acesso a um esoteris- 
mo vivente, tudo o mais constituindo imitaqoes bara- 
tas e comercio indevido de fragmentos que so servem 
para alimentar ambiqoes vas e fantasias doentes, 

39 — Segundo todas as doutrinas tradicionais do 
mundo, esta fase da historia humana nao comporta o 
surgimento de nenhuma "nova" religiao ou tradi^ao -- 
muito menos de alcanqe mundial exceto o simula- 

cro gigantesco que ja e anunciado as escancaras pela 
vinda dos falsos mestres e profetas,e que sera aqui~ 
lo que a tradiqao islamica designa como o reino do 
Dajjal ("Impostor") e o cristianismo como o advento 
do Anticristo* 

£±9 — A revelaqao da unidade essencial de todas 
as religioes, que e o fato mais importante desta fa¬ 
se da historia humana, nao teria sentido se essa re- 
velaqao devesse ser seguida pela dissoluqao das for¬ 
mas exteriores — ritos e dogmas — das religioes 
existentes, e pela sua absorgao em algum "universa¬ 
il srrio 11 vago e sincretico. Pois just amen te essa uni¬ 
dade e que da a razao e a justificativa pro fund as da 
diversidade das formas, legitimando cada religiao 
como uma totalidade inviolavel, em si mesma um sim- 
bolo perfeito e acabado daquela unidade que, ao ni* 
vel do conhecimento interior, transcende todas as 
formas. 

50 n o que diz respeito as ciencias tradicio^ 

nais, como a astrologia, a geomancia, a alquimia, 
etc., e evidente que nenhuma delas tem a menor pos- 
sibilidade de ser corretamente compreendida fora do 
quadro de um esoterismo completo e vivente, ao qual 
so se tem acesso, precisamente, por meio do compro- 
misso com um exoterismo ortodoxo* 
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Essas advertencies vem sendo repetidas, desde o 
comedo do seculo, por todos aqueles que tiveram 
acesso a algum esoterismo vivente, e que escreveram 
sobre o assunto. A profusao de livros autorizados e 
confiaveis e tal, que hoje em dia ninguem pode ale¬ 
gar ignorancia, a nao ser que sua inteligencia tenha 
sido engolida pela mare igualmente avassaladora de 
livros de "ocultismo" e de pseudo-esoterismo em ge- 
ral * 

Entre os autores que formularam tais adverten- 
cias, pode-se citar, so para dar uma ideia da vas- 
tidao do panorama, Rene Guenon, Ananda K, Coomaras- 
wamy, Frithjof Schuon, Titus Burckhardt, Michel Val- 
san, Seyyed Hossein Nasr, Martin Lings, Pierre Grl- 
son, Ellemire Zolla, Victor Danner, Houston Smith, 
Gai Eaton, Henry Corbin, Jean Borella, Leo Schaya, 
William Stoddart, Thomas Merton, Bernard Kelly, Rama 
P. Coomaraswamy, Joseph Epes Brown, Jean C. Cooper, 
Dorothea H. Deed, Whitall N. Perry, Jean-Louis Mi- 
chon, Lord Northbourne, Tage Lindblom, Marco Pallis, 
Marina Scriabine, Jean Tourniac, Luc Benoist, Gil¬ 
bert Durand, Keith Critchlow, para mencionar somente 
os mais conhecidos e somente os que tem escrito em 
linguas ocidentais,(1) E toda uma torrente de ensi- 
namento que y cotno uma chuva da misericord ia, oferece 
ao nosso atormentado seculo uma ampla oportunidade 
de acesso a Verdade eterna e imutavel da Tradiqao — 
talvez para que, mais uma vez, o "homem do nos so 
tempo" volte as costas a uma verdade que nem por 
ex i gent e e i nacess *\ ve 1 e nem por dificil e proibiti- 
v;i, e pro I irn roric jar as vulgaridades de um Casta- 
mu la mi as im>rl>uh'/.as do um Curdjieff, tal cotno a 
mulliilao an l e I 1 1 L at os proloriu Barrabas a Cristo, e 
venha a confirmar a Lommla de Frithjof Schuon: "To¬ 
da religiao e a historia do um dom divino e da recu- 
sa de aceita-lo", Et lux lucet in tenebris, et tene- 
brae non comprehenderunt eum„ 

Apos estas advertencias iniciais, que formam a 
moldura indispensave 1 do que pretendo dizer, e ainda 
preciso fazer constar que as observances que se se¬ 
quent sao em si mesmas obvias e patentes, cotno podera 
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constatar qualquer urn que faqa a mais leve averigua- 
9 I 0 do assunto em fontes historicamente fidedignas, 
e alias de facilimo acesso. Se, apesar disso, elas 
sao tao facilmente esquecidas ou menosprezadas, isto 
se deve tao-somente a tragedia espiritual de que fa- 
lei nos paragrafos anteriores. Para aqueles que hoje 
sao estudiosos da nobre arte da astrologia, a ponde- 
ra^ao sensata do que vou dizer pode'ser o caminho 
para escapar da participaqao nessa tragedia, e para 
o inicio de uma vida espiritual autentica. 

Um dos mais talentosos astrologos que conheci 
viveu de perto a contradiqao entre o estudo dos 
fragmentos de esoterismo — * que constituem a unica 
materia de que hoje sao compostos os livros de as¬ 
trologia —e o impulso da vida espiritual. Ele des- 
cobriu que o unico acesso a espiritualidade e, efe- 
tivamente, atraves da religiao revelada, e em boa 
hora se afastou dos ”ocultismos 11 e pseudo-esoteris- 
tnos em geral tornando-se cristao devoto. Ja era urn 
bom comeqo. Mas, nao tendo tido acesso a urn esote- 
rismo autentico, ele nao teve outro remedio senio 
abandonar completamente e renegar o estudo da astro¬ 
logia. Na perspectiva de urn esoterismo verdadeiro, 
este estudo nao somente nao entra em contradi^ao com 
nenhuma religiao revelada, mas, ao contrario, — co- 
mo pretendo ter demonstrado em meu livro Astros e 
simbolos —* constitui um poderoso instrumento auxi- 
liar para a penetraqao e aprofundamento do sentido 
das revela^oes. 

Em todas as civilizaqoes que possuiram uma forma 
qualquer de astrologia, esta nunca foi uma ciencia 
isolada e auto-suficiente, mas a simples aplicaqao 
de determinados principios universais a uma dada or- 
dem de realidades. Assim, ela sempre surgiu associa- 
da a um corpo de conhecimentos cientxficos tradicio- 
nais, como por exemplo, no caso da tradiqao crista, 
o si sterna das chamadas "Artes Liberals 1 ', ou trivium 
e quadr k v i um , sobre os quais nao me estenderei aqui 
por ja ler dot! i cado dois livros ao assunto. ( 2 ) 

Por sun vt 7 ,, esse corpo de conhec imentos tern um 
fundamento esot erica, o que significa que sua ade- 
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quada compreensao depende de Lima realiza^ao espiri- 
tual pessoal no quadro de um ensinamento espiritual 
ortodoxo. 

"As ciencias do trivium e do quadrivium, — es- 
creve Rene Guenon —, "ao mesmo tempo que represen- 
tavam, em seu sentido exoterico, divisoes de um pro- 
grama de ensino universitario, eram tambem, por utna 
transposiqao apropriada, colocadas em eorresponden- 
cia com graus de iniciagao." (3) 

Como se sabe, cada disciplina das "Artes Libe¬ 
rals" corresponde a um dos sete planetas, e desempe- 
nha no conjunto do trivium e do quadrivium uma fun- 
qao que e estruturalmente homologa a fun^ao desse 
planeta no conjunto do sistema solar. 

Do mesmo modo, esotericamente falandoj" cada pla¬ 
neta corresponde a um piano ou tiivel da realidade 
cosmica, cuja travessia represcuta, nas inicia$oes, 
o acesso a determinado nivel de conhecimentos espi- 
rituais. 

Dai o simbolismo das "viagens celestes 11 , que, em 
varias tradiqoes, como por exemplo a maqonaria e o 
sufismo (4), representam a escalada espiritual do 
postulante. Na terminologia sufi, cada esfera plane¬ 
taria equivale a um "estado espiritua 1" (hath 

Aqui e precise lembrar que, no conceito tradici- 
onal, uma ciencia ou arte qualquer representa apenas 
a expressao exteriorizada e sensivel de um estado 
espiritual correspondente, de modo que a mestria 
nessa arte nao signi.fica em si mesma conhecimento, 
mas a simples atestagao por assim dizer simbolica de 
um esI ado interior. Assim, aquele que aprendesse a 
mesma nrl i’ por me i oh exter lores e mais ou menos me- 
canieos, sum a inic iac;ao c or re s pondente , demons tra- 
ria igualmeule um dominio part ial e tiefi.ciente dessa 
arte, e por inn ior que fosse esse dominio haveria 
sempre na obra piodu/ida um que de inarmonico e mu- 
tilado, que most rnr ia urn? ter sido el a realizada com 
mao de mestre. I'oi exoiiipln, os sofistas gregos — e, 
hoje, seus coni imui<lores T que sao os logicos forma- 
listas e todos nqurles que se dedicam a cortar os 
ultimos laqos entre logics e ontologia — podem ser 
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facilmente compreendidos como pessbas que adquiriram 
o dommio da logica (correspondente simbol icamente a 
esfera.de Mercurio) sem dispor dos conhecimentos es- 
pirituais que conectam o pensamento discursivo ao 
Ser, e que assim garantem a honestidade e veracidade 
do raciocinio logico mediante a correspondencia sim- 
bolica entre a nofao logica da identidade e a unici- 
dade do Ser* (5) 

Na extraordinaria narrativa de viagem celeste 
apresentada pelo supremo sheikh sufi Mohyieddin i_bn 
'Arabi (1165^1240), a travessia e empreend ida simul.- 
taneamente por do is postulantes: um fiel muqtilmano, 
devoto a lei coranica e aos ensinamentos do santo 
Profeta, e um 11 invest igador" mundano e cetico, movi- 
do pela avidez e pela curiosidade, que nao se subme- 
te a lei coranica, e portanto, esta inapto para as 
iniciaqoes sufis. Em cada orbita planetaria, eles 
recebem os conhecimentos a que fazem jus. 0 create 
encontra^se entao com os Profetas, que, no esoteris- 
mo islamico, correspondem simbolicamente a cada es- 
fera planetaria — Jesus em Mercurio, Jose em Venus, 
Aarao em Marte, etc. —, e recebe dele os ensinamen- 
tos espirituais correspondentes, prosseguindo sua 
viagem ate o trono de Deus, onde atinge a estaqao 
espiritual derradeira, a "Identidade Suprema 11 que 
constitui a meta de todas as iniciaqoes. Ja o rebel- 
de, em cada planeta, nao se encontra com um Profeta, 
mas com o "espirito 11 desse planeta, que representa a 
for^a sutil (mas ainda corporal) posta em movimento 
pela autoridade espiritual do Profeta; este "espiri- 
to 11 nao da ao viajante os conhec imentos de ordem es¬ 
piritual recebidos pelo create, mas tecnicas pura- 
mente materials ou psiquicas referentes a arte ou 
ciencia que corresponds ao aspecto "inferior 11 ou 
11 ter res tre 11 daqueles conhecimentos. Evi dentemente , o 
rebelde nao percebe a menor diferenqa antre tais 
tecnicas e os conhecimentos espirituais verdadeiros 
que sao recebidos pelo compahheiro de viagem, e as¬ 
sim os dois prosseguem em sua jornada ate quo, 
chegarem ao ceu de Saturno — que simboliza u ox 
tremo Limite a separar os "Pequenos Misterios 11 i os 
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micros dos "Grandes Misterios" espirituals —, o re- 
belde tent sua viagent interrontpida e e precipitado no 
inferno, apos ter desist ido mesmo dos eonhecimentos 
adquiridos nas etapas anterLores. ( 6 ) 

Do mesmo ntodo, na tradi^ao masonica, o Fausto de 
Goethe, que e uni mago, possuidor de variadas tecni- 
cus de evoca^ao e manejo de formas sutis, queixa-se 
de que entire os seus inultiplos conhee intent os fait a 
"algo", que e precisamente o nexo essencial e espi¬ 
ritual. que da sent ido a tudo o ntais. Kste "algo" e 
dado somente pel a submissao a Norma cosmic.a personi- 
ficada no Profeta, que e portador de uma Lei revela- 
da, ou seja, de um exoterismo, 

Portanto, para conhecer e compreender o que re- 
presents cada planeta no esquema do trivium e do 
quadrivium, para ponet rar o sent ido dos tratados as- 
Lrologicos, dos mi Los astrals e dos tratados alquL- 
micos que cor respondent a "e 1 e t i vaqao Tr terrestre dos 
conheeimt 11 1 os asi:ro 1 ogicos , nao basta o estudo exte¬ 
rior: e preciso ter passado pelos ritos iniciaticos 
correspondences, ou pelo menos, caso se trate de co- 
nhecintento teorico, que este conheciiuento seja ad- 
quirido no quadro de um esoterismo regular e ortodo- 
xo, o que irnplica a pertinencia do postulante ao de- 
vido exoterismo, 

Nao ha como tergiversar sobre este ponto, Tanto 
sob a otica das ini c i.a^oe s helenicas quanto no mundo 
crlstao v is!amico, o dominio efetivo da ciencia da 
djalei i ca esta reservado aqueles que tenhant feito a 
"travessia do ecu de Mercurio", o da retorica aos 
que lenliant cruzado a esfera de Venus, e assim por 
dianln, sugundo as correspondencias classicas e uni- 
versais cut re esleras planetarias e graus de inicia- 
qao . 

Da ntesma maneira, o contu i c i men to que se possa 
ter do sirnboiismo de um planet a qualquer e apenas um 
1 ragmen to insignificant* 1 quando se ignora a ciencia 
on arte correspondeme a esse planet a, e pi or ainda 
quando esse desconhecimen to se estende mesmo ao as- 
jM'i'io purameitte exterior e operacional dessa ciencia 
ou ai ir. 
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Os dados sobre este ponto sac abundantes em to- 
das as tradigoes, e qualquer tent a t iva do ntenuar ou 
despLstar o rigor dessas ox i gone Las so cont ri.hu l pa -- 
r a f o r ta 1 ecer o a t ua L c omo re i o do f r agme n tos e i a l- 
sit’icaqoes de esoteiismo. 

Fur o u t ro lad o * em t od a s a s e ivi1i z a g o e s q u % - 
po s su iram uma as t r o t og i a , r s t a mtu somen t'.c e s t ava 
ligada as iniciagoes, como t anthem sua prntiea so cn- 
eontrava encaixada no corpo total dos iat.ua do uhj- 
terisqja vigente, do mode quo a ehamada " i u i I nonei a 
p Lane t aria 11 era v eg rad a e diri-gida pel a propria vc- 
Ligiao estabeLee ida, e is to ora preeisamente o mir 
co fat or quo permit La a previsno as fro Logiea segno- 
do urn padrao de signi f icaqoes mais on monos un i. forme 
para coda uma suciedade humana. 

Quern estude algo da tradiquo etiioesa, por ox.tau- 
pi o, vera que os ritos t raclic iona l s real Lz ados -po i.u 
proprio Imperador para a conservugao do eqn i l id>r i o 
do re i no es.tavam di ret amen re 1 L gad os a uma estnuu- 
r a g 5o astrologies do e s pa g o c e r r e s t: re j "’- ao me nos a a 
f v a g a o o c u p a d a pel o J mp e r i o — , b a m c o uio a uma o i ■ a o • 
nagao das ritmos da vida social, segmulo uma eicLie i- 
dacle us fro log Lea. Is so ado visava some me a "ueoiiipu • 
nhar" passi vamenl e mu riimo e j remulanl e, mas a or do ■ 
uar e diree lunar a propria j n I I none i a plain 1 ! u; i a, u, 
mode a amor tee er t por ussim (I i ;:ur , o ehoquo das lor 
gas cosmicas coni, i a uma imlelesa conum i dude luau.ma 

0 homem, nos to rums da tradigao ehipesa (roncor- 
de a Lias cum todas as demais Liudigooy), e o uu dia -' 
dor do Ceu e da Terra* Se tomarmos a ini'Luetic i a p Li¬ 
ne tar La como simboLo ou expressao da vonfade divina 
que preside ao curso dos eventgs (e nao como torga 
causal por si mesnia, o que seria idolatria)* yeriti- 
caremos que essa infLuencia nao significa nada sem a 
Lnt erined iagao do homem que, pelo rito, a ordena, re- 
gula e dirige. (7) 

Mais ainda: o "homem" cjue realiza essa iunyno 
intermediaria nao e b i.ndividuo humano puro e sim¬ 
ples, em iieu estado emplrico e degradado, mas o "lio- 
mem Ve rdade i ro" ou "Homem Universal", aqurli 1 qm 1 e:; 
t a t [>ot asfiim d i zer } reabsorvido na pea son <lo l.ep.is 
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lador Cosmico que e a cristalizaqao Humana da Norma 
divina, e que corresponded no mundo cristao, a Jesus 
Cristo (ou, nutn outro piano, a Maria), e no mundo 
islamico, ao Profeta^ A participaqao da coletividade 
Humana no rito so tern validade e eficacia pela in- 
termediagao desse Homem Perfeito, que e o Profeta ou 
aquele que "profere" (do grego prophero, isto e, 
"produzir", "desencadear", "fazer vir a tona") a or- 
dem recebida de Deus para a produ^ao dos eventos.{8) 

Do tnestno modo, no mundo islamico, a astrologia 

que s 6 e admitida a titulo de simbolismo espiri-. 
tual, sendo vistas com maus olhos suas aplica^oes 
"magicas" e divinatorias, como alias tambem ocorre 
no mundo cristao — esta intimamente ligada ao rito 
das cinco preces diarias, que estruturam o tempo se- 
gundo urn padrao ordenado por Deus ao homem (e que 
absorve e transcende a temporalidade puramente "cor¬ 
poral" dos ciclos planetarios, reintegrando-a no seu 
arquetipo), e tambem ao direcionamento dos creates 
para a Meca, que estrutura o espa^o segundo o eixo 
da Tradi^ao* (9) 

Ademais, as 28 casas lunares (manazil) estao as- 
sociadas aos 28 sons primordiais que compoem as le- 
tras do alfabeto arabe. Sendo o arabe uma lingua sa¬ 
cra, como o hebraico ou o sanscrito, e possuindo as 
mesmas potencialidades teurgicas destas ultimas, a 
estruturaqao mesma do espago em torno e a disposi^ao 
dos lugares sucessivamente ocupados pelo Sol e pela 
Lua em seus trajetos sao tides como meras "cristali- 
zaqoes visiveis 11 da enunciaqao dos sons primordiais 
por Deus no instante da cria^ao do mundo, enuncia^ao 
esta da qual a recitaqao coranica na prece regular 
islamica e a rememora^ao liturgica que interrompe o 
fluxo da temporalidade atuaL para devolver todos os 
seres e coisas ao "instante" supratemporal da Ori- 
gem.(lO) Compreende-se assim que, tambem perante o 
esoterismo islamico, qualquer "influencia planeta¬ 
ria" considerada isoladamente da a£ao ritual Huma¬ 
na que a ordena segundo uma Norma divina nao signi- 
fica nada, e que a a^ao dos planetas, qualquer que 
seja, v insignificante em face da potencia do rito, 
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que e a repeti^io dos sons arquetipais que criaram 
os corpos celestes e desencadearam a sua a^ao, (11) 

Mesmo no mundo cristao, onde a astrologia e ge- 
ralmente mais conhecida no seu aspecto divinatorio, 
magico e, portanto, heretico, a estrutura^Io do tem¬ 
po segundo o ciclo do ano liturgico, que reflete a 
vida, paixlo, morte e ressurrei<j!o de Jesus Cristo, 
represents uma poderosa canaliza<;Io dos fluxos pla- 
netarios, e os ciclos astrologicos jamais poderiam 
ser compreendidos fora desse ciclo liturgico e fora 
da historia da propria religilo catolica que durante 
dois milenios presidiu a estruturaqao do tempo — e, 
portanto, da historia humana — para esta parte da 
humanidade. 

Paralelamente, do ponto de vista espacial, o 
mais breve estudo da estrutura das catedrais mostra 
que elas sao uma copia do M corpo do Homem Univer¬ 
sal' 1 , e que este corpo, como nio poderia deixar de 
ser, contem dentro de si — e, portanto, for^osa- 
mente abarca, transcende e domina — o Zodiaco e as 
estrelas, sendo portanto a ciciicidade astrologica 
transcendida e dominada pelo ciclo da liturgia, que 
reflete o nascimento, paixao, morte e ressurrei^ao 
de Cristo, (12) 

0 estudo, mesmo superficial, dessas liga^oes en- 
tre a astrologia e o rito sugere a constat aqao de 
que, numa sociedade M leiga" e sem rito, como e a so- 
ciedade atual, a influencia planetaria pode assumir 
uma fei^ao indefinida, multipla e anarquica, que se 
reflete alias na profusio quase apoteotica de "teo- 
rias" explicativas diferentes que todo dia surgem 
tentando dar conta do M fenomeno astrologico'*. 

Essas teorias jamais chegarao a qualquer grau de 
coerencia e unifica^ao por meio de debates e estudos 
cientificos, pelo simples fato de que o estudo da- 
quilo que M os astros fazem conosco' 1 tern de ser com- 
pletado pelo estudo M daquilo que nos fazemos com os 
astros", e este estudo nio pode ser realizado fora 
do mundo dos ritos, nem mediante o simples estudo 
teorico dos ritos, requerendo, ao contrario, a efe- 
tiva^'.jn de uma vida ritual no sentido ,pleno, o que e 
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lmpossivel fora dos quadros de uma sociedade tradi¬ 
cional e, portanto de uma ortodoxia tradicional, que 
e aquilo que o mundo moderno odeia acima de tudo, 
como o diabo odeia os profetas e os santos. 

E impossivel a existencia de uma astrologia 
verdadeiramerite u c ient i f ice integrada, fora da 
ciencia tradicional dos ritos e simbolos, e e impos¬ 
sivel a existencia de uma ciencia tradicional dos 
ritos e simbolos fora das religioes reveladas, que 
veiculam esses ritos e simbolos desde a Origem su- 
pratemporal de todos os seres e coisas, 

Que estas consideraqoes sirvam ao menos para 
despertar, entre alguns dos praticantes da astrolo¬ 
gia, a consciencia das magnas implicanoes espiri¬ 
tuals dessa arte, implicates que demandam de uma 
consciencia reta e digna uma tomada de posiqao con¬ 
tra todo mundanismo, contra todo improviso, contra 
todo psicologismo na pratica dessa arte, e em prol 
de um compromisso intelectual e moral com a univer- 
salidade da Verdade e com a ortodoxia tradicional 
que a veieula, 

0 autor deste trabalho coloca-se a disposi^io de 
todos os interessados, para dirimir, por carta, 
qualquer duvida a respeito de um ou outro ponto em 
particular. 
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2 


Astrologia natural e astrologia espiritual* 


1 

Antes de tudo, e preciso entendermo^nos a res- 
peito do que seja ciencia e do que seja sabedoria, 

Ciencia e a observaqao dos fenomenos a luz de 
prineipios. Sabedoria e o conhecimento dos princi¬ 
ples, As vezes a ciencia nao estuda os fenomenos a 
luz direta dos principles (ou pelo menos dos princi- 
pios mais universais) e sim a luz de prineipios re¬ 
latives deles deduzidos, e dos quais se deduzem por 
sua vez regras para a atividade cientifica. As re- 
gras constituem o metodo, e e por isso que se diz 
correntemente que a ciencia nao e pura observaqao, 
mas sim observaqao M metodies". 

"Prineipios 11 om sent i do ostrito sao somente a- 
queles que nao tom ant ccodeul os , e sim apt*n«is con- 
sequentes, isto t l , aqueles quo eslao "ant os" do tudo 
o mais (nao sendo a pa lavra "am os" oniomlida iu i n*s- 
saria e exc lusivamonLo em stun ido t-rono 1 og i co , mas 
em sentido logico e onto Logiro). Assim, a rigor, so¬ 
mente sao "princ 1 pios" aqueles do ordew twI r i I amour o 
universal, sem limitaqao de espocio a l gnma , isto o, 
os prineipios metafisicos, dos quais Indus os outros 
— os prineipios logicos, por exempLo — nao sao 
mais do que deduqoes ou aplicaqoes a dominion mais 
limitados, Estes ultimos podem denominar-se "primf 
pios segundos", e as regras da maioria das ciemias 

* Original inedito de 1985. 
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sSo deduzidas de principios segundos, e nao direta~ 
mente dos universais, (1) 

Os principios caracterizam-se por tres marcas: 
sua necessidade (ou absolutidade), sua antecedencia 
(ou pr 1 mordia 1 idade) e sua universa 1 idade (seja uni- 
versalidade em sentido extenso, como no caso dos 
principios metafisicos, seja universa 1 idade dentro 
de urn campo determinado, como e o caso dos princi - 
pios logicos). 

Podemos classificar os principios, segundo sua 
universal Idade, em: 

Principios metafisicos e ontologicos; 

Principios logicos; 

Principios cosmologicos; 

Principios (e regras) das ciencias particulares. 

Evidentemente, nao pode haver contradiqao. entre 
nenhum* desses principios. E facil tambem compreen- 
der ciue os principios cosmologicos so sao princi¬ 
ples" em rela^ao a seus consequentes (os conhecimen- 
tos cosmologicos deles deduzidos), e nao em rela^ao 
a seus antecedentes (os principios logicos, ontolo- 
glcos e meLafisicos de que derivam), 

A descoberta dos principios segundos pode ser 
leita at raves da deduqao logica, mas os principios 
melaf \ sicos e ontologicos nao tern antecedentes, e 

sao, a j igor, chamados por isso de "primeiros prin- 

* 11 

ci jn os . 

Nao podondo ser descobertos por deduqao — nem, 
a lor(iori , por ofoserva^ao, ja que a observaqao ci~ 
out i I i ca requer o concur so dos principios , os 
primeiros principios sao conhecidos por um metodo 
proprio, que e o metodo da sabedoria ou gnose, 

Para compreender em que consista es.te metodo e 
preciso ter em mente que a deflni^ao mesma de cien- 
cia — observaqao dos fenomenos a luz de um princi- 
pio — estabelece constituir a ciencia uma unifica- 
gao da multiplicidade. A aplicaqao dos principios 
peimile reduzir a unidade de uma lei, ou invariante, 
loda a (’xtensao de multiplas fenomenos estudados. 
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Do mesmo modo, o conhecimento dos primeiros 
principios e uma unifica$ao, mas, como acima deles 
nao ha outras instancias a que possamos remeter-nos, 
a sabedoria e entao definida como redu^ao a Unidade 
primeira (ou, sob outro aspecto, derradeira), acima 
e para tras da qual nada existe. 

Ora, nisto os primeiros principios diferem de 
todos os principios segundos, porque estes podem $er 
principios tao somente gnoseoiogicos, isto e, prin¬ 
cipios do conhecer enquanto tal/mas os primeiros 
principios nao podem admitir nenhuma dualidade, e 
devem ser, portanto, simultaneamente principios do 
conhecer e principios do ser. A rigor, conhecer e 
ser nunca podem estar completamente separados, mas, 
quando se trata de principios segundos e derivados, 
podemos conceber tal separa^ao, por abstra$ao e ad 
hoc, por economia de pensamento, e, no caso dos pri¬ 
meiros principios, ela seri.a totalmente contradito- 
ria, pois deixaria subsistir uma ultima franja de 
dualidade, cuja exclusao e precisamente o que faz 
com que eles sejam principios primeiros, e nao se¬ 
gundos . 

A diferen^a, portanto, entre ciencia e sabedo¬ 
ria, e que a ciencia Vequer apenas um metodo de co¬ 
nhecer, enquanto que a sabedoria requer um metodo de 
ser. Como todos os conhecimentos tern sua validade 
derivada, em ultima instancia, da conexao entre o 
conhecer e o ser, todas as ciencias, em ultima ins¬ 
tancia, derivam da sabedoria. 

Por isso, escreve Platio, !1 o conhecimento de to¬ 
das as ciencias, sem o conhecimento da melhor delas 
(que e a sabedoria), nao somente e inutil como e 
prejudicial 11 (Alcibxades II, 144b). 

Por outro lado, a nao-dualidade do conhecer e do 
ser requer que se entenda o proprio conhecer como um 
modo de ser. "Ser homem, e conhecer", escreve Frith- 
jo f Schuon (2). E Aristoteles, tomando a palavra 
"inteligencia 11 como o instrumento da sabedoria, ea- 
creve: n A inteligencia e mais verdadeira do quo a 
ciencia 11 . 
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Para o sabio ou gnostico, conhecer e ser, e vi¬ 
ce-versa, Isto tern duas consequencias: uma pratica, 
outra teorica, A primeira, que ele nao pode, na sua 
propria pessoa cognoscente, admitir hiato e muito 
menos contradiqao entre aquilo que ele conhece e a- 
quilo que ele e, Este e o fundamento de toda moral, 
que pode entao ser definida como coesao entre o que 
se conhece e o que se e (e, por extensao, o que se 
faz, o que se pensa, o que se sente, etc,), Ou, como 
diz Platao: "Verdade conhecida e verdade obedecida 11 , 
A, segunda consequencia, de ordem teorica, e que to- 
das as modalidades de ser passam a ser entendidas 
como modalidades do conhecer; por exemplo, as formas 
existenciais dos entes — a forma dos planktas, dos 
anjos, das flores e bichos, entendendo-se forma, e~ 
videntemente, em sentido amplo e estrutural, nao 
restrito e visual — sao tambem sues modalidades de 
conhecer, De conhecer o que? A Unidade mesma da qual 
derivam, Ha, por exemplo, modalidades externas e in- 
ternas de conhecer — a flor nao tern interioridade 
autoconsciente, e por isso seu conhecimento da Uni¬ 
dade, ou de Deu$, consiste e reside na sua forma 
corporal (e na fun^ao correspondente), 0 homem tern 
interioridade autoconsciente,e por isso seu conheci¬ 
mento de Deus nao esta tanto na sua forma sensivel, 
mas na sua consciencia de Deus, e nas consequencias 
existenciais que ele tira dessa consciencia, 

Tais asserqoes ja constituem por sua vez os 
principios de toda cosmologia tradicional, 

Uma terceira consequencia e que, inversamente, 
os modos de conhecer tambem sao modos de ser, e que, 
portanto, entre varies seres — humanos, por exemplo 
— que "conheqam 11 a Unidade segundo varias gradaqoes 
de integraqao, absolutidade e relatividade -- pode- 
mo s discernir varias modalidades ou pianos de exis- 
tencia nos qua is eles so situam; e como, segundo o 
adagio esc o I as I ico, "pai/i ng i r , r preciso ser 11 , com- 
preendemos que a essas varias modalidades ou pianos 
existenciais, que c nr res pnndem as hierarquias espi- 
rituais ou initial iims, fazem eco outras tantas mo¬ 
dalidades de aqao e de presenqa, que podem estreitar 
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ou alargar as possibi1idades de atua^ao humana desde 
o estritamente corporal, aparentando-o as pedras e 
aos vegetais, ate o universal que transcende aos 
proprios anjos, "Senhor, que e o homem, para que te 
lembres dele, on o filho do homem, para que o visi- 
tes? No entanto, fizeste-o pouco menor que os anjos, 
e o cobriste de nobreza e gloria" (Salmo 114). 


2 

Se aplicamos esses conceitos ao caso da astro- 
logia, e, a luz deles, examinamos algo do vasto pa- 
trimonio de conhecimentos astrologicos que as civi~ 
lizaqoes passadas nos legaram, poderemos tirar algu- 
mas conclusoes. 

A astrologia pertence ao grupo de ciencias que 
estao regidas por principios cosmologicos. Dentro 
deste.quadro, ela reside, cotno diz Titus Burckhardt, 
"nos pontos de junqao das condiqoes que definem o 
mundo sensivel, isto e, o tempo, o espa^o e o nume- 
ro’\ (3) Sendo assim, ela esta precisamente no li- 
mite entre o sensivel e o supra-sen$ive1 * Este limi- 
te, na cosmologia de Mohyieddin Ibn 'Arabi (4), esta 
representado pela esfera de Saturno, planeta que, no 
esquema das "Artes Liberals" ocidentais, representa 
obviamente a ciencia da astrologia (5)* 

Por isso e que, conforme encaremos o imenso con- 
junto de simbolos e regras da astrologia desde urn 
ponto de vista "descendante" (enfocnndo a influencia 
das configuraqoes celestes nos event os do murnlo sub¬ 
lunar ou sensivel) ou de un ponto dr vista "ascen- 
dente" (enfoeando o s istema planet nrio r zodiacal 
como simbolo das realidades supra-sensiveis), Iere- 
mos nao uma, porem duas ciencias — comp I emunta res, 
e verdade, porem distintas e inconfundiveis. Tradi- 
cionalmente esses dois dominios chamam-se "«s( rolo- 
gia natural" (ou, podemos admitir, "cientifi cm"), e 
"astrologia espiritual" (ou sapiencial).(6) 

Boa parte das confusoes dos astrologos contempo- 
raneos advem de nao saberem distinguir esses dois 
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pontos de vista, e os metodos que lhes correspondem. 
Eles enxertara indevidamente, no campo da astrologia 
natural,considera^oes que pertencem ao da astrologia 
espiritual, e vice-versa* Nao que esses dois pianos 
nao comportem ou mesmo exijam correlates, mas estas 
so sao validas quando feitas entre elementos clara- 
mente distintos, caso contrario nao se trata de cor- 
relagao, mas de confusao pura e simples. (6b) 

Somente para dar urn exemplo, a astrologia espi- 
ritual e um corpo de srmbolos (ou, para dizer com 
mais propriedade, o conjunto da astrologia natural 
constitui um corpo de simbolos que, encarado em modo 
"ascendente", vem a ser a astrologia espiritual)* 
Como tal, e um instrumento da mistica (7), a qual, 
por sua vez, demands a insert 0 do postulante no 
quadro de um exoterismo tradicional e ortodoxo (8); 
fora deste quadro, o estudo da astrologia tern um va¬ 
lor meramente academico, ou, na melhor das hipote- 
ses>, um valor potencial, que so se efetivara pela 
referida insert 0 ' Esta permits, pela pratica dos 
ritos — e sobretudo dos ritos de purificaqao — que 
o homem "escape 11 de certas influencias astrais, ao 
menos pare ia lmente, na medida em que a participate 
na Gratia ameniza os contornos do destino, ja que a 
Gra^a e liberdade* No minimo, e sempre possivel — 
pela M transposiqao M do natural ao espiritual, viabi- 
lizada pelo rito -- elevar qualltativamente o signi- 
ficado da vida individual, ainda que sem escapar dos 
"Catos", mater ia lmente cons iderados , (9) 

Como, por sua vez, o estudo do simbolismo astro- 
logico -- dt'sde que conduzido segundo criterios es- 
tritos da doutrina tradicional e sem comprometimento 
algum com as fantasias oeultistas — pode ajudar 
bastante na compreensao dos ritos, e, portanto, na 
sua melhor e mais limpida consecu^ao, esta claro 
que, dentro de uma tradito espiritual autentica, 
tal estudo, mais a pratica regular dos ritos (e, e- 
videntemente, o cumprimento da lei) pode efetivamen- 
te concorrer para melhorar o nrvel do destino, com a 
gra<ja de Deus, mesmo no caso das pessoas nascidas 
sob as configura^oes astrologicas mais duras e hos- 
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tis, 0 rito e unificac^Io ascensional, e transpo- 
si^ao do natural ao espiritual, e teoricamente nada 
impede que, por vezes, esta transposiqao abarque a 
totalidade de um ‘destino astrologicamente determina- 
do. 

£ obvio, porem, que tal resultado nao poderia 
advir do simples estudo da astrologia, natural ou 
espiritual, e nem muito menos da decorrente "consci- 
entiza^ao do seu arquetipo individual”, como dizem 
hoje certos astrologos, e nao o pode por duas boas 
razoes. A primeira e que a consciencia individual 
enquanto tal — considerada independentemente da 
participaqao na tradiqlo g dos ritos que a elevariam 
ao nivel da universalidadG — e dependente das mes- 
mas condiqoes que deteminam e limitam a individuali- 
dade como um todo, condi^oes entre as quais se in- 
clui a configurable astral, ou melhor, que estao 
simbo 1 icamente resumidas na configura^ao astral(TO). 

A segunda razao e que um conhecimento teorico 
qualquer (para nao falar das simples generalidades 
ocas de que se constitui a maior parte das interpre- 
taqoes astrologicas) nao tem o efeito — e alias nem 
mesmo o proposito — de fazer participar do mundo da 
Graqa, que e o meio de atenuar ou melhorar o desti- 
no. (1 1) 

No entantOj quantos astrologos hoje em dia nao 
prometem essas melhoras ou atenuaqoes mediante a 
simples leitura da carta natal (quando nlo mediante 
"tratamentos” meramente psiquicos e sem nenhuma efi- 
cacia ritual, quando nao propriamente perversos e 
aberrantes, que em muitos casos eles mesmos apli- 
c am ) ? 

A astrologia natural e uma ciencia teorica (meio 
dedutiva, meio de,observaqao), cujo papel se esgota 
na constataqao e prova das correlates, bem como nas 
eventuais previsoes e diagnosticos que delas se pos- 
sam deduzir dentro de um quadro determinado, ao pas- 
so que a astrologia espiritual e uma ciencia prati- 
ca, na medida em que esta vinculada ao processo de 
realiza^ao espiritual de cada qual. Por outro I ado 
ela admite, por essa mesma razao, uma variodmii 1 de 
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niveis de significado em seus srmbolos e regras,con- 
forme o grau e o estado ^spiritual daquele que a es- 
tada, variedade esta que seria inadmissxvel no campo 
da astrologia natural (quando mais nao fosse, pela 
simples razao de que esta visa a estabelecer e fixat 
as realidades, fac tuais por ass ini dizer, que naquela 
outra vao ganhar uma dimensao simboliea). (12) 

Para piorar as coisas, disseminar a ideia de que 
seja passive1 melhorar o destino pelo estudo do pro- 
prio horoscopo, sem a participa^ao nos ritos de uma 
tradiqao ortodoxa, resulta, em ultima instancia, em 
fazer crer que o conhecimento e a observa^ao dos as- 
tros tern o mesmo efeito que o conherimento e o eulto 
de Dgub, e que podem per fe i tumente subst i tui-los . 
Tsto e urn neopaganismo grosseiro, que desemboea na 
superst: j <j-ao e na t e i t i t,ar i a , sob o elegante d ls farce 
de uma pret ensa "nova espirituaIidado" de tons su- 
postamenLe T \ i tuU { f i i oh 11 e de um mau-gosto a toda 
prova, (13) 
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3 


Logica e astralogla* 


1 

Se ha neste mundo coisas opostas entre si, pqu- 
cas parecem se-lo mats do que a ciencia que e a epi¬ 
tome da raciona1idade e a arte divinatoria que tem 
posadoj nos ultimos tres seculos, eonio o modelo mes- 
mo da pseudo-ciencia supersticiosa. 

E no entanto elas estao unidas por urn estreito 
parentesco. 

Para os nossos antepassados de um milenio atras, 
esse parentesco era lao evidente que eies costumavam 
ensina-las juntas, coma parte das M Artes Liberals 11 
que eram o portico dos estudos superiores e que in- 
ciuiam tambem a gramatica, a retorica, a ari tine t lea, 
a musica e a geometria. 

Dessas sete, concedia-se as vexes maior presl 
gio a ar :l tmet ica, cornu modelo formal de tod as as ci- 
encias. Mas as outras seis eram tratadas em pe de 
iguaIdade. E Platao ehegava mesmo a alribuir a pri- 
mazia a ciencia dos astros, ao d i z e r que toru a vi- 
sao das hartnonias celestes que dera ao homem a no^ao 
do numero e, com ela, a ciencia era geral. (!) 

As artes liberals nao eram um simples agregado 
casual de. disciplinas, nem mesmq uuia corpblna^ao eu- 
genhosa de elementos dispares juntados tao-somente 
em vista do interesse pedagogico que apre^fntavanK 


* Original inodi to de 
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Eram um sistemaj uma unidade dotada de coesao in- 
trinseca, Eram um organismo vivo, e o crescimento 
deste organismo £oi uma das principals motivagoes da 
vida cultural no Ocidente, desde os *pre-socraticos 
ate o Renascimento. 

Tao intimos e inextricaveis eram os lagos entre 
essas sete disciplinas, que se poderia, sem exagero, 
dlzer que constituiam uma so ciencia, estudada sob 
sete aspectos diferentes. Logica e astrologia apare- 
ciam, nessa perspectiva, apenas como dois angulos ou 
metodos diferentes de enfocar o mesmo corpo de leis 
e relagoes, tal como se manifestavam, de um lado, na 
estrutura interna do pensamento discursivo e, de ou- 
tro, no movimento ordenado e rxtmico dos astros no 
ceu. 

A comparagao de logica e astrologia e, entre to- 
das, a mais propicia para ilustrar — perante o lei- 
tor de hoje -- o jogo das corre^spondenc ias que entao 
se discerniam entre "rnicrocosmo 11 e ’’macrocosmo”. 
Mas, jrepresentado de maneiras diferentes, o mesmo 
jogo se expressava em todas as sete, e tambem na 
estrutura do conjunto. E o que se observa no fato 
de que, dessas ciencias, tres eram ciencias da lin- 
guagem, e quatro, ciencias dos numeros e das propor- 
goes, subentendendo-se que os numeros 3 e 4 repre- 
sentavam, respectivamente, a lei fundamental do pen¬ 
samento discursivo (a estrutura ternaria do silogis- 
mo) e a formula basica das proporgoes aritmeticas, 
modeladas sobre o quaternario de tipo a x 

b y 

A figura do triangulo sobre o quadrado, com que 
se simbolizava entio o sistema das artes liberais 
(fig. 1), expressava a convicgao de que existia um 
hiato entre o mundo da razao (Logos) e da natureza 
(Physis), de que a passagem de um desses mundos a 
outro era um salto de pianos com o que ha entre o 3 
e o 4. Estes nao formam entre si nenhuma proporgao, 
exceto pelo minimo multiplo comum 12, numero dos 
signos do Zodiaco, que era per isso encarado como a 
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estrutura minima modelar dos esquemas cosmologicos, 
o liame entre Logos e Physis. 

A divisio das artes liberals em trivium e qua- 
drivium expressava } assim, uma distin^ao de pianos 
cosinologicos } de um lado as formas puras da razao, 
de outro as estruturas matematicas da natureza sen- 
sivel. A ligaqao entre ambos, a passagem de signifi- 
cado a significante, nao era direta e so podia esta- 
belecer-$e pela mediaqao do cotnplexo esquema cosmo- 
logico de base 12. 

Alias, tal esquema so permite efetuar essa pas¬ 
sagem em modo teorico, por abstraqao mental, como se 
ve pelo fato de que a soma dos algaristnos que com^ 
poem 12 da novamente 3. Mas a passagem real e efeti- 
va e uma a^So criadora do proprio homem, Este e o 
sentido do ternario grego Logos-Ethos-Physis : o E- 
thos e o elemento humano que estabelece a ligaqao 
entre o mundo da possibi1ldade (razao) e o da efeti- 
vidade (natureza). Com isto, reencontramos aqui o 
tema tradicional do homem como medlador entre os 
mundos, 

No esquema das artes liberals, o dominie da lin~ 
guagem e do pensamento era conhecido sob a denomina- 
qao geral de voces (’’vozes”) e o das ciencias ma- 
tematicas sob a de rei ("coisas", plural de res). 
Assim, o 12 e a ponte entre a palavra e a coisa, en¬ 
tre o fenomeno e o significado do fenomeno, entre a 
realidade sensivel e a inteligivel. E o Zodiaco, co¬ 
mo se ve pelas classicas correspondencias entre sig- 
nos celestes e fun^oes do organismo humano, nao e ai 
mais do que um mapeamento do Homem, no sentido uni¬ 
versal do termo, e, portanto, da estrutura dessa a- 
tividade de mediaqao que e propria do homem. 
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ARITMETICA 
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fig.I - Representa^io do sistema das Artes 
Liberals por um simbolismo geometrico. 



ASTROLOGIA 


Por outro lado, a correspondencia entre as cien- 
cias e os sete ceus planetarios, a rigorosa homolo- 
gia entre as propriedades de cada numero de 1 a 7 e 
os conceitos basicos de cada ciencia (ver adiante)* 
e uma serie de outras relagoes estruturais e simbo- 
licas do todo as partes e das partes entre si, mos- 
tram a unidade e coesao deste sistema. Como em todo 
organismo vivente, aqui o sistema de rela^oes que 
governa a coesao do todo e repetido em espelhismo na 
estrutura de cada parte tomada isoladamente, e por 
sua vez espelha relagoes matematicas observaveis na 
natureza. 0 numero de correspondencias e demasiado 
grande para poder-se falar em coincidencias fortui- 
tas, e a faixa de apHca^oes cientificas do esquema 
e demasiado amp la para quo se possa imaginar a hi- 
potese de ter si do ole "invent ado" por alguma preme- 
dita^ao Humana. Ks(e eon junto de ciencias, portanto, 
tem uma origem sacra, por humilde que seja a posigao 
delas em face de ronheeimentos mais altos que a sci- 
entia sacra comport a. 
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Tal como as demais ciencias do trivium e do qu a- 
drivium* a logica e a astrologia tern estruturas co- 
muns e durante milenios foram estudadas em estreita 
associagao. Seu divorcio, no fini da Renaseenga, co- 
incidiu com o inicio de uni a crise cultural que esia- 
celou em blocos discordantes e inconci1iaveis a ima- 
gem Ocidental do homem e do Cosmos. 

Como todos os letrados da Idade Media europela, 
qualquer que fosse a diregao posterior dos sens es- 
tudos, deviam passar pre1iminarmente pel.as artes I li¬ 
berals, estas ultimas funcionavam entao como uma 
M chave 1 ’ simbolica e interpre ta t i va de toda a cultu¬ 
re. 0 sistema das artes liberals seguramente contri- 
buiu muito para dar a cultura medieval seu carater 
de unidade e coesao; no mrnimo contribuiu mais do 
que a mera autoridade temporal da Igreja, a que os 
his toriadores modernos parecem dar uma relevancia 
excessiva, devida, sem duvida, ao fato de que pes- 
soas cujo entendimento se limita ao dominio material 
devem naturalmente buscar para tudo explicates que 
lhes paregam as mais M materiais M . 

A redescoberta dessas ciencias teria, entre ou- 
tras utilidades, a de mostrar como podia ser uni sis¬ 
tema de pensatnento filosofico isento das nossas con- 
tradigoes habituais de logica e sent iment.o, razao e 
fe, his tor ia e mi to, corpo e alma, E?tc- 

Nao pretendo realizar tal ostudo aqui, em pr i “ 
meiro Lugar porque seria muitu extenso, em segundo 
porquG ja dei algumas indicagoes nesse sentido em 
trabalhos anteriores (2). 0 que pretendo e simples- 
mente assinalar, a titulo de amostra, alguns pontos 
de correspondencia entre a logica e a astrologia- 
Escolhi estas disciplinas por uma questao de oportu- 
nidade, mas correspondencias similares podem ser 
apontadas tambem com a musica, a aritmetica, a geo- 
metria, a gramatica e a retorica, 

Tambem nao e meu proposito assinalar a analog!a 
global entre as estruturas da logica e da astrolo- 
gia, mas somente entre alguns aspectos pare inis, quo 
sao: 
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(a) a correspondencia entre a estrutura do silo- 
gi^mo e a dos dois Zodiacos, solar e lunar; 

(b) a correspondencia entre o sistema das cate¬ 
gories — tal como se apresenta em Ar is toteles r e na 
logi:a hindu — e a estrutura do sistema planetario 
tal como se apresenta no simbolismo astrologico oci- 
dental (greco-babilonico). 


Todo pensamento discursivo tern, como se sabe, 
uma estrutura ternaria: na logica formal, premissa 
maior, premissa menor e consequencia; na dialetica 
hegeliana, tese, antitese e sintese, Em ambos os ca- 
sos trata-se de 9 dadas duas ideias, extrair uma ter- 
ceira. So que no caso da logica formal as duas pre- 
missas podem diferir apenas segundo a "quantidade” e 
a "qualidade”, enquanto que na logica dialetica tem 
de ser duas ideias contraditorias. Mas o ternario 
esta presente em ambos os casos- 

Se tivermos em conta que cada sintese resolve e 
contem em si a tese e a antitese que a precedem (a~ 
dotando aqui, para simplificar, somente a terminolo- 
gia dialetica), notaremos que tres silogismos diale- 
ticos em sequencia formam por sua vez um novo silo- 
gismo, com a primeira sintese desempenhando o papel 
de tese, a segunda de antitese e a terceira de sin¬ 
tese; A sequencia de tres silogismos: 


ANTITESE I 

ANTITESE 2 

/V 

ANTITESE 3 

y\ 

Z\ / 

/ *\ / 


i sfNTKSE 1 

SfNTESE 2 

SfNTESE 

(Tese 2) 

(Tese 3) 

(Tese 4) 


transforma-se entao no "silogismo sintetico": 
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antitese 
SINTESE 2 
(tese b) 



SfNTESE 1 SINTESE 3 

(tese a) (tese c) 

Como o silogismo e a "unidade minima" do pensa- 
mento discursivo, uma sequencia de tres silogismos 
constitui por si, entao, uma nova unidade, tomada 
num piano mais abrangente. 

Cada sintese e, por sua vez, uma passagem de 
piano, uma subida de mvel, seja no sentido da maior 
concretude, seja no da maior generalidade, seja em 
ambos os sentidos. A sintese 3 e, assim, aquilo que 
corresponde a tese inicial 1, num mvel mais eleva- 
do. Ela encerra um ciclo que e em si mesmo urn micro- 
cosmo, composto de tres niveis ou pianos de realida¬ 
de . 

Ora, o conjunto de tres silogismos contem, no 
total, sete proposiqoes distintas: 

1 - tese 1 

2 - antitese 1 

3 - sintese } 

4 - antitese 2 

3 - sintese 2 

6 - antitese 3 

7 * sintese 3 

Isso e uma das razoes pel as qua is, na simbolica 
tradicional, o sete e cons iderndn um nuinero "comple- 
to TT (outra razao e que ele o numero total de ele- 
mentos da cruz de seis ponLas, que representa as 
seis direqoes do espaqo pariindo de um centro, que e 
o setimo elemento). (3) 
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No Zodiaco solar, o setimo signo, que e Libra, 
represen ra just ament e o ponto de inflexao de urn ci- 
do que, tendo esgotado suas possibi1idades numa di~ 
re^So, tenders a tomar a direqao oposta (como por 
exempU) no ciclo anual das estaqoes, onde o calor 
crescente a partir do primeiro signo de primavera, 
Aries,tendo esgotado suas possibilidades no ultimo 
signo estival, Virgo, e substituido pelo frio cres- 
rente a partir do primeiro signo outonal, Libra). 

A andadura ternaria do silogismo e representada 
com mais clareza no Zodiaco lunar - composto de 28 
signos, dias, "moradas" ou "estaqoes" (em arabe, ma* 
nazii), cada urn de aproximadamente 12 n 48' de arco, 
e na sua superposiqao ao Zodiaco solar. 

Para entender o que se segue, e preciso saber 
que, na simboliea tradiciona1, o Sol geralmente re¬ 
presents o Logos, ou a Inteligencia divina subjacen- 
te a todo o real manifesto, e que a Lua represents a 
inteligencia humana que reflate o Logos em padroes 
di ferenc iados , 0 Logos e 11 si nte t ico" e "s imul taneo" , 
enquanto a inteligencia humana e difereticiada, ”ana- 
litica" e/ou "sucessiva'b E este o simbolismo que 
se reflate na dualidade dos Zodiacos. 0 movimento 
aparente do Sol demarca para nos as dire^oes do es- 
paqo celeste, formando por assim dizer o quadro per- 
manente e estatico dentro do qual o movimento da Lua 
diferencia temporalmente as 28 esta^oes* A inteli¬ 
gencia humana, assim, opera dentro de marcos pre-fi- 
xados, que constituem o principio instituidor da sua 
estrutura; do mesmo modo, toda a nossa demarcaqao de 
tempo se faz dentro de urn marco espacial fixo, que 
sao as seis diredoes do espaqo, (4) 

A sucessao das casas lunares representa a suces- 
sao (Jos passos ou etapas de urn raciocinio. Acompa- 
nhemos a sun progressno: 

A primeiru rasa lunar’ pari e do 0 U do signo solar 
de Aries e l er mi tin em 12° AH' de Aries* A segunda 
parte de 12° Ah’ de Aries e tormina em 25° 36 r de 
Aries. A lerceim comer;*] em 25° 36' de Aries e, 
tendo cada signo solar 30 graus, ultrapassa o limite 
de Aries para terminal' em 8° 24' de Touro. 
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Ora, sendo o Zodiaco urn ciclo completo de trans- 
formagoes (como se ve t por exemplo, no curso das es-' 
tagoes), cada passagem de um signo solar para outro 
representa uma transposigao de niveis, aquilo que os 
dialeticos hegelianos chamam erronearaente "salto 
qualitativo M : o crescimento da vegetagao avanga em 
progressao durante o signo de Aries e, quando o ci¬ 
clo anual entra em Touro, o processo sofre uma M al- 
teragao qualitativa” com o nascimento das flores, A 
terceira casa lunar equivale, aqui, a sintese, que 
faz uma conexao entre um piano de realidade e outrOj 
e que representa um recomego do processo desde um 
nivel mais alto* 

Mas* como paramos em 8° 24 r de Touro> nao temos 
ainda um ciclo completo e fechado, o que so ocorrera 
quando os dois Zodiacos vierem a coincidir novamente 
como em 0 n de Aries, 

Prosseguindo, a quarta casa lunar (antitese 2) 
vai de 8° 24 r de Touro a 21° 12' de Touro* Esta eta- 
pa e particularmente importante* Se considerarmos os 
tres primeiros signos solares como etapas dialeti- 
cas, o segundo representara, evidentemente, a anti- 
tese. Ora, esta casa lunar ocupa o meio do signo do 
meio, sendo portanto, no processo total> a antitese 
por excelencia, Sendo Touro o signo da resistencia, 
da oposigao (numero 2 y lat* dubitare, al* Zwei— 
feln = "duvLdar", etc*), (5), a quarts etapa repre- 
sentara o nucleo mesmo da antitese no processo to¬ 
tal * 

A quinta casa lunar e omega urn 2 1° 12' de Touro e 
termina em 4° 0 r de Gemeos; nuvament e„ a sintese o- 
perou uma passagem de nivel. 

A sexta casa lunar comega cm 4 l> do Gemeos e 
termina em 16° 48’ de Gemeos, A set im.i rasa coinega 
em 16° 48’ e termina em 29° 36 r de Gemeos, oncerrun¬ 
do o primeiro quadrante do Zodiaco solar c a primei- 
ra semana do mes lunar, Em todos os calendar! os 1 Li¬ 
nares a extensao da ultima casa e arredond.nia, so- 
mando-se aos 12° 48 r os 0° 24’ que fa1 tarn p.ir.i che- 
gar a CP de Cancer (primeiro signo estival). Ksta 
diferenga tom tambem um simbolismo, que e assim ex- 
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plicado no esoterismo muqulmano: entre o piano da 
universa1idade pura (representado pelo Zodiaco so¬ 
lar) e sua representaqao na mente humana (Zodiaco 
lunar) nao pode haver coincidencia perfeita, senao 
inexisliria diferenga de pianos na realidade e ambos 
seriam a tnesma coisa, Xsto nao vale so para este ca- 
so, mas para todas as passagens de piano na cosmo- 
logia tradicional, Em tertnos de logica, diriamos que 
a diferencia^ao logica etn sete juizos reflete, mas 
nao perfeitamente, aquilo que foi apreendido sinte- 
ticamente nas tres sinteses; e dai o carater "obscu- 
ro rr e sempre um tanto alusivo o simbolico de todo 
raciocinio dialetico, por exetnplo em Hegel (que ali¬ 
as faz amplo uso de simbolos para expor seu pensa- 
mento e era um leitor atento de Jacob Bohtne, exposi¬ 
tor da cosmologia hermetica em Lermos cristaos). Etn 
sutna: ao passarmos da apreensao sintetica para a di- 
ferenciaqao analitica, algo se perde. Este algo e 
"compensado" nos quatro angulos, de modo que utn ci- 
clo completo de 28 juizos (encerrando os 12 signos 
do Zodiaco solar) podera recuperar novamente .o sen- 
tido de totalidade da intuigao originaria,ou te£e 1. 
Sendo o 4 o nutnero da oposiqao por excelencia e o 3 
o numero da sequencia dialetica que pela sintese re- 
cupera a unidade da tese e da antitese, o numero 12 
(=3 x 4) representa assitn a estrutura aritmetica mi¬ 
nima de um raciocinio simultaneamente sintetico-ana- 
litico, que alguns autores hoje em dia denominaram 
"global”, outros "sistemico", outros, ainda, "con- 
creto". E a conciliaqao de todos os aspectos na 
sintese do ciclo total* Como ha quatro quadrantes, 
este raciocinio global tern de partir de quatro pre- 
missas, representadas pelos quatro signos cardinals, 
ou de quatro angulos de enfoque. 

Os 0° E4 1 que sao compensados nos quatro qua- 
dranles eslao ainda assoc i ados ao simbolismo da "pe- 
dra de angulo" < 1111 ' desumpenhou um papel tao impor- 
tante no calcuio v ua roust rm;ao das catedrais goti- 
cas. (6) 

0 processso integral de um quadrante do Zodiaco 
pode $er resumido no soguinte esquema: 
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12 Signo Aries Tese 

Solar 

22 Sdjgno Touro Antitese 

Solar 


32 Signo Gemeos Sintese 
Solar 


Compreende-se, assim, por que o esoterismo mu- 
Sulmano encarava o Zodlaco como o "modelo por exce- 
lencia de todos os sistemas dedutivos", seguindo a 
maxima de Platao de que as conf igura<joes celestes 
sao o paradigma da inte11geneia Humana e o modelo 
formal de todos os nossos conhecimentos cientlfi- 
cos. (7) 

Por outro lado, e para completar esta parte, o 
estudo dos numeros envolvidos no processo e bastante 
significativo« No esquema tradicional das artes li¬ 
berals, a Logica e atribuida ao planeta Mercurio 
(como se diz, por exemplo, no Convrvio de Dante)(8). 
Mercurio tern, tradicionalmente, dois M domicrlios" 
astrologicos: Gemeos e Virgetn, o terceiro e o sexto 
signos, A correspondenc 1 a entre o 3 e o 6 e obvia 
pelo esquema dos "numeros triangulares", que consis- 
te em somar o numero total de unidades implicitas 
numa contagem qualquer: se con tamos 1, 2, 3, isto 
implica, primeiro, uma unidade, depois, duas unida¬ 
des, depois, tres unidades, portanto 6 unidades no 
total, e por isto na matematica tradicional 6 e o 
11 triangular" de 3. Mas a eorrespondencia nao para 
ai, porque o exame dos simbolismos visuais e mitolo- 
gicos confirma a eorrespondencia« 


tese na tese - is casa lunar 
antitese na tese - 2 ^ casa lunar 


sintese na tese 


3 ^ casa lunar 


tese na antitese 

antitese na antitese - 4 s casa lunar 

sintese na antitese __ , 

„ 3a casa lunar 

tese na sintese 

antitese na sintese - 6 ^ casa lunar 
sintese na sintese - 7 * casa lunar 
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0 signo de Gemeos e representado peLa figura:^^ 
isto e, duas barras horizontais e duas verticals. As 
duas verticals representam os dois gemeos, Castor e 
Pollux, dos quais, como se sabe, o primeiro e de o- 
rigem divina, o segundo, de origem humana, As barras 
horizontais representam, portanto, os dois mundos 
dos quais provem os gemeos: o Ceu e a Terra, 0 Ceu, 
tradicionalmente, esta ligado as ideias universais, 
enquanto a Terra aos entes particulares, de modo que 
o signo, com seus quatro elementos graficos, repre- 
senta a correspondencia (proporciona1, mas nao iden- 
tica) entre os universais e o$ particulares, 0 signo 
de Gemeos esta tambem associado tradicionalmente ao 
movimento (seu numero, o 3, representa tambem a an- 
dadura ternaria da marcha humana), donde se ve que o 
desenho, alem de seus quatro elementos, graficos evi- 
dentes, comporta tambem a ideia de dois movimentos 
verticals, urn ascendents e urn descendente, com o que 
completamos urn total de seis elementos, Por isso e 
que as vezes este signo e desenhado desta maneira: 
^ , para indicar que os dois mundos nao estao sepa- 
rados, mas ligados por urn movimento constante, E que 
movimento e este? E o movimento da mente humana, 
representada pelas duas meias-luas, (9) 

0 terceiro signo, se juntarmos o seu numero pr- 
dinal ao numero dos grafismos que o compoem, contem 
ja em si os 3 x 4= 12, que compoem o Zodiaco total, 
o que significa que, no seu proprio piano, que e o 
do raciocrnio discursivo, a Logica e uma representa- 
gao analogies perfeita do ciclo total das transfor- 
magoes universais, simbolizado pelo Zodiaco. 

Os seis eixos de .signos Zodiacais, quando dis- 
tribuimos entre eles o Sol e a Lua (positividade e 
negatividade) dao urn total de 64 combinaqoes possi- 
veis, o que o o mesmo numero do I Ching, evidente- 
mente um mode In eosmologico integral que contem em 
si a chavt 1 tanio da d inlet ica historica quanto da 
hereditariedade humana, por exemplo, (10) No campo 
da logica, isto corresponds precisamente aos 64 si- 
logismos que se podem obter das combinagoes de pre- 
missas universais e particulares, afirmativas e ne- 
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gativas, Isso tudo pode enfim ser resumido na sen- 
ten^a de Schuoa: "A logica e a ontologia do micro- 
cosmo que e a razlo Humana". 

Entre as leis da logica e a realidade cosmica 
ha, portanto, um liame analogico, que por certo nao 
pode ser tnanipulado corretamente sem a consciencia 
do que sejam a analogia e o simbolismo, Isto confir- 
ma o carater sacro da ciencia da logica.(11) 


3 


Para estudarmos esta parte, devemas partir das 
sete faculdades cognitivas mencionadas no esoterismo 
mu^ulmano e na filosofia escolastica, e das quais ja 
falei em trabalhos anteriores, motivo pelo qual me 
dispenso de explica-las aqui. Basta dizer que estas 
sete faculdades sao as seguintes, com suas corres¬ 
pondences numericas e astrologicas: 


1 * Intui^So Sol 

2 Espirito vital Lua 

3 Pensamento ou discurso Mercurio 

4 Imagina^ao e memoria Venus 

5 Conjetura ou opiniao Marte 

6 Vontade Jupiter 

7 Razao Saturno 


Se as faculdades cognitivas sao, na estrutura 
interior do homem, sete modos de conhecer, e preciso 
que, na estrutura do real externo, Ihes cor respondam 
outros tantos modos de ser. Aos sole onfoques de que 
a nossa inteligencia e capaz a real id title exterior 
responde oferecendo sete angulos ou sete ramntlns. 
Nao tem cabimento discutir aqui qu/il dos dois Ladas 
tem prioridade: interno e externo sao dims laces da 
mesma Verdade que, para mani fes tnr-se , se desdobra 
em Inteligencia, de um lado, e Presen^a, de nut rt). 

Os sete modos de ser sao chamados, traditional- 
mente, categorias ou antepredicamentos . A douIrina 
das categorias foi codificada no Ocidente pur Aris- 
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toteles, mas tem uma origem muito mais antiga, como 
se ve pelo fato de que ela esta registrada nos tex- 
tos da logica tradicional Hindu, ou Nyaya . (12) 

Enfocando as categorias como contraparte objeti- 
wi v exterior das fun^oes cognitivas, temos entao os 
hvIv planetas como sete "regioes" do mundo imaginal 
(13), que e o mediador entre o interior e o exterior, 
entre o intelectual e o real, formando urn ternario 
de correspondencias: 

Plano intelectual ou logico sete fun^oes cognitivas 

Plano imaginal sete formas imaginais 

ou "planetas" 

Plano ontologico sete categorias ou 

modos de ser 

Claro que esses ternarios poderiam ser postos em 
correspondencias com outros tantos ternarios — Ceu, 
Terra e Homem, do taoismo; Spiritus, Anima e Corpus, 
da escolastica (e, no piano da psique, alma inte~ 
lectiva, alma volitiva e alma sensitiva) e assim por 
diante. Mas estas associates sao por demais eviden- 
tes e nao e necessario insistir nelas a'qui (14), 

Quanto as categorias, elas sao ao mesmo tempo 
,conceitos logicos e conceitos ontologicos. Do ponto 
de vista logico, que e o mais facil, elas podem ser 
definidas como "os generos de todos os generos", is- 
to e, como as mais amplas claves de classifica^ao 
concebiveis, a classifica^ao de todas as classifica- 
£oes, 

Por exemplo, se desejo classificar o conceito de 
"azul", posso enquadra-lo na classe "cor". 0 concei¬ 
to de "cor", por sua vez, pode ser catalogado como 
"fenomeno otico", e o fenomeno otico cabe na classe 
das "qualidades sensiveis". Ja as qualidades sensi- 
veis podem ser enquadradas na categoria da "qualida- 
de" (qualidade em sentido amplo e generico), e com 
isto chegamos ao fim da linha. Se desejo definir o 
que e qualidade, o maximo que posso dizer e que e 
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uma "modalidade de ser", e isto e precisamente a de- 
fini^ao de categoria. A qualidade e uma das catego¬ 
ries, tanto no sistema' de Aristoteles como no siste- 
ma hindu. 

Do mesmo modo, posso catalogar um cao como mami- 
fero,o mamifero como animal, o animal como ser vivo, 
o ser vivo como ente, e o ente como "substancia in¬ 
dividual", Substancia — existencia subsistente numa 
forma propria individual — e outra categoria, nos 
dois sistemas apontados* E se perguntarem o que e 
substancia, teremos de responder que e**. uma moda- 
lidade de ser* 

0 sistema de Aristoteles assinala dez catego- 
rias, que os escolasticos, suprimindo as redundan- 
tes, reduziram para oito. As duas ultimas categorias 
do sistema escolastico — espa^o e tempo — podem 
ser resumidas num unico conceito do sistema hindu, 
que e a categoria da ausencia (15), porque todas as 
coordenadas que fixam um ente no espa^o e no tempo 
nao fazem mais do que situa-lo negativamente, isto 
e, pela sua rela^ao com os lugares e momentos onde 
ele nao esta, Se enfocamos um ente como substancia, 
ao contrario, estamos vendo o que ha nele de reali¬ 
dade positiva e propria, no sentido mais pleno e a- 
firmativo, A "substancia" e a "ausencia" (ou espa^o^ 
tempo) sao, portanto, os dois extremos da cadeia das 
categorias: de um lado, a mais direta, positiva e 

afirmativa, de outro, a mais indireta, relational, 
negativa * 

Mediante este arranjo propiciado pela compara^ao 
do sistema de Aristoteles com o sistema hindu, temos 
entao sete categorias: 

Substancia 

Quantidade 

Qualidade 

Rela^ao 

A^ao 

Paixao 

Ausencia (espa^o-tempo) 
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A palav/a grega kathegorein, que e a origetn de 
"categorias", significa "atribuir" ou rr pred Icar fr . As 
categorias sao determinates pritnordiais , genericas, 
que podemos atribuir a todo e qualquer ser, mestno 
antes de saber o que seja; dai sua denotninaqao lati- 
na> antipraedicamenta t que quer dizer aqiy.l° que vem 
antes da predicaqao, Sao precondiqoes de toda predi- 
caqao. Tudo o que possamos predicar, tudo o que pos- 
samos atribuir a urn ente, ha de estar inclurdo numa 
das categorias. Independentemente do que seja pro- 
priamente utn ente qualquer, dele ja sabemos, em 
principio, que: 

* 

a) ele existe ou e alguma coisa (categoria da 

substancia); 

b) que ou ele e uma unidade, ou e nulo, ou exis¬ 
te numa quantidade qualquer (categoria da 

quantidade); 

c) que tern qualidades (categoria da qualidade); 

d) que tem relagoes com outros entes (categoria 

da rela^ao) ; 

e) que exerce ou nao algum efeito, desencadeia 
alguma consequencia (categoria da a^ao) ; 

f) que sofre, ou pode sofrer, ou nao sofre o e- 
feito da aqao de outros entes(categoria da 

paixao); 

g) finalmente, que esta situado ou nao em algum 
Lugar e em algum momento do tempo, em algum 
ponto entre do i s extremos que sao, de urn la- 
do, ok tar em todos os lugares e todos os mo- 
men!os e, de out ro, nao estar em nenhum (ca- 
Legoria da ausencia, ou espaqo-tempo). 

Logo, tudo o que possamos saber de urn ente sem~ 
pre consiste nas sete respostas as perguntas coloca- 
das pelas sete categorias: Existe, e real? Constitui 
unidade ou mu 11iplicidade? Quais as qualidades que 
apresenta? Como se relaciona com os outros entes? 
Que efeito desencadeia? Que aqoes padece ou pode pa- 
decer? Onde e quando existe? 
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A prova mais evidente de que as categorias efe- 
tivamente abrangem tudo o que podemos predicar e que 
elas definem tambem os limites da linguagem: a cada 
categoria corresponde tambem um genero de palavras 
(categorias morfologicas) e um tipo de fungao que 
pode desempenhar na estrutura da frase (fungoes sin- 
taticas): 

I, A categoria da substancia corresponde a ca- 
tegoria morfologica do nome, ou substantive* que e 
precisamente a designagao mais generica da forma 
subs is tente * 

II* A categoria da quantidade corresponde o ar- 
tigo e o pronome* cujas fungoes sao bastante simi- 
lares, e que diferenciam os entes em modo simples- 
mente quantitativo-formal (ele, este, aquela, o, a, 
os, as). 

Ill* A categoria da qualidade corresponde o ad- 
jetivo* que assinala as qualidades que os entes ma- 
nifestam* 

IV, A categoria da relagao corresponde a con- 
jungao, que determina os entes pela simples forma da 
sua anexagao a outros entes ou conceitos (este e a- 
quele; isto porque aquilo; isto mas aquilo); e de 
se notar que a tipologia das conjungoes as divide 
segundo os dois modos basicos da relagao em geral, 
que sao a coordenagao e a subordinagao* 

V, A categoria da agao corresponde o verbo. 

VI, A categoria da paixao corresponde o concer¬ 
to geral da declinagao e a categoria morfologica da 

preposigao. Deve-se notar que, se a agao e a paixao 
sao complementares e intercambiaveis funcionalmente, 
tambem o sao a declinagio e o verbo; pode-se dizer 
que a conjugagao e a declinagao do verbo (segundo a 
fungao do sujeito na frase) e a declinagao e a con- 
jugagrio do nome (conforme a diregao da agao verba] t 
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do ativo para o passivo e vice-versa)* A categoria 
da preposi^ao nao e mais do que uma cr i st al izatgao da 
dec 1ina^ao * 

VII, A categoria da ausencia ou espa^o-tempo 
corresponde a categoria morfologica do adverbio* De 
fato o adverbio tern uma fun^ao de especificar, de 
localizar, de circunstancializar atraves de atenua- 
goes ou ampliagoes, isto e, etn ultima anaiise, de 
negaqoes* Mediante elas, o adverbio situa desde fora 
— desde coordenadas circunstanciais, acidentais -- 
a agio do verbo, a qualidade do adjetivo e a dire^ao 
da pr.eposiigao* 

Estas indicaqoes sao dadas a titulo de mero es- 
clarecimento, pois o estudo das categories gramati- 
cais nao faz parte do intuito deste trabalho. A re- 
la^ao entre as faculdades cognitivas e as catego- 
rias, que e o que nos interessa, fica no entanto 
mais facil de esclarecer mediante a comparagao com 
as categories gramaticais* 

Antes ? porenij de passarmos ao estudo dessa rela- 
gio, e preciso observar — se e que o leitor ja nao 
reparou — que as categorias formam uma gradagao 
crescente, do simples para o complexo, do direto pa¬ 
ra o indiretOj do absolute para o contingente, do 
afirmativo para o negativo (ou antes, da afirmagao 
direta a negagao-da-negagao), 

A escala das categorias mostra urn modo progres- 
sivamente indireto e relacional de enfocar o ente, e 
cada uma das categorias tem uma forma numerica que a 
define e que e, afinal de contas, a verdadeira razao 
ultima das atribuigoes planet arias: 

I, A categoria da substancia faz aparecer o ente 
sob o signo da sua uni dado, da absolutidade que e 
imanente a todo ente, por mais relativo que seja. 
Correspond* 1 , jmrlunln, ao numero um, 

II* A categoria da quantidade faz ressaltar essa 
unidade ja nao em motto direto, mas pela polar idade 
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opositiva com o nao-um, ou seja, com o multiplo. 

Ill* A categoria da qualidade ressalta as dis- 
tinqoes entre as varias "unidades" que dessa pola- 
rizaqao se destacam, Aqui o ente ja e visto como um 
entre Outros, destacando-se deles peias qualidades 
que Ihe sao proprias. 

IV. A categoria da relaqao faz surgir o ente ja 
nao como totalidade atual e real , mas como feixe de 
relaqoes virtuais com um contorno formado de uma in- 
definitude de outros seres. Corresponde ao numero 
quatro, que e o dos elementos de uma propor^ao, 

V* A categoria da agao faz surgir novamente o 
ente como expressao unitaria,pois a a^io e a expres- 
sao de uma substancia,mas de uma substancia ja quan^ 
tificada, qualificada e relacionada. Equivale ao nu¬ 
mero cincOj formando o esquema da cruz com quatro 
pontos mais um centro, E a expressao de um ente co¬ 
mo totalidade das suas possibiIidades relacionais, 
mas vistas em modo intrmseco. 

VI. A categoria da paixao reenquadra o ente no 
seu contorno, mostrando as possibiIidades de trans¬ 
formable e de integraqao em sistemas maiores que o 
abranjam. Corresponde ao numero seis, que e o das 
direqoes do espaqo. 0 ente, aqui, e visto como metn- 
bro de um todo. 

VII. Finalmente, a categoria da ausencia abarca 
o ser na totalidade das relaqoos espaqo-tempo {e, 
imp Iicitamente, numero) que o determinant e enquadram 
desde fora. Corresponde ao numero sete, que e o da 
cruz de seis pontas mais um eentro, e que simboliza 
o sistema universal de coordonadas que localizam um 
ente, Cabe aqui uma pequenu consideraqao, que e a de 
que a essencia de um ente content nao somente a afir- 
ma^ao direta, positiva^ do que este ente e, mas tarn- 
bem, impl ic itamente, as diforen<£as que o separam de 
todos os demais entes. A categoria da ausencia faz 
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surgir entio o sistema destas diferenqas, como uma 
proje^ao inversa ou negativa do conteudo positivo da 
essencia. 

Como se ve, caminhatnos da substancia a ausencia, 
caminhamos de uma apreensao direta de uma quididade 
a determinaqao "posicional 11 do sistema das suas 
ausencias, 

E justamente nessa gradaqao que reside o prin- 
cipio da correspondence entre as categorias e as 
funqoes cognitivas. Cada modalidade de urn ente — 
como unidade e totalidade em si, como unidade quan¬ 
titative, como qualidade diferenc1ada, como virtua- 
lidade relacional, como agao expressiva da substan¬ 
cia, como parte de urn todo e como sistema integral 
de suas diferenqas —, cada modalidade de um ente e 
captada por uma faculdae cognitiva diferente. Isto 
quer dizer que cada uma das categorias ou modos de 
um ente surge diante da nossa cogni$:aa segundo uma 
conditio psicologica diferente.O sistema planetario, 
como sistema das funqoes imaginativas, fornece assim 
o elo entre o enfoque logico e o enfoque psicologico 
do conhecimento, 

A intuiqao, por exemplo, capta o ser sob a cate- 
goria da substancia, isto e, apreende-o na sua tota- 
lidade una, na sua quididade. Do ponto de vista lo¬ 
gico, a substancia e a primeira de todas as catego- 
rias, de modo que ter apreendido a substancia de um 
ente e, em modo implicito e sintetico, conhecer tudo 
quanto nele e cognoscivel; as demais categorias se- 
riam apenas desdobramentos de propriedades do ente. 

No entanto, do ponto de vista psicologico* a in- 
tuit;ao e instantanea, portanto passageira e incomu- 
nicavel, A intuiqao da o conhecimento logicamente 
mais rico, da maneira psicologicamente mais pobre. 


Ve -Jc 

Deixaremos para uma outra ocasiao o exame deta- 
Ihado das rela^oes entre as faculdades intelectuais 
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e as categorias. Mas o que foi dito deve bastar para 
dar uma ideia do contorno e da direqao que poderiam 
tomar tais estudos. 


QUADRO GERAL DAS CORRESPOWDgWClAS 


Forma 

nimigrica 

Faculdade 

cognitiva 

Categoria 
loglca e 
ontologies 

Categoria 

gramatical 

(morfologica) 

Planeta 

1 

IntuigSo 

Substancia 

Substantivo 

Sol 

2 

Fspirito 

Vital 

Quantidade 

Pronome e 
Artigo 

Lua 

3 

Pensamento 

Qualidade 

Adjetivo 

Mercurio 

4 

Imaginag§o 

Relate 

ConjungSo 

V£nus 

5 

Conjetura 

AgSo 

Verbo 

Marte 

6 

Vontade 

PaixeSo 

PreposigSo 

(declinag3o) 

Jupiter 

7 

RazSo 

Aus£ncia 

(espago- 

tempo) 

Adv^rbio 

Saturno 


5 




4 


Introdu^ao ao conceito de ciencias tradicionais* 


1 


Ciencias tradicionais sao o corpo de raetodos e 
conhecimentos que, em todas as civiliza^oes conhe- 
cidas — incluindo a Ocidental ate o seculo XIV — 
se desdobram de maneira coerente em todas as dire- 
goes, a partir de urn nucleo central de principios 
metafisicos, e que se destinam a revelar, sob todas 
as ordens de realidades mais ou menos contingentes, 
a vigencia eterna e imutavel desses mesmos princi¬ 
pios. 

0 termo "metafisica" nao deve ser aqui entendido 
da maneira comum e corrente tal como a empregam os 
professores e manuais de filosofia, mas no sentido 
propriamente tradicional, que tern nas obras de Rene 
Guenon, Titus Burckhardt, Frithjof Shuon, Seyyed 
Hossein Nasr,Ananda K. Coomaraswamy e tantos outros, 
que teremos a ocasiao de mencionar, 

Se a metafisica esta relacionada ao conhecimento 
de principios absolutos, por isso mesmo ela nao pode 
ser realizada por meios unicamente racionais, uma 

* Conferencia pronunciada no Instituto de Biucien- 
cias da Universidade de Sao Paulo, em 25 de maio de 
1981, a convite dos alunos. Publicada em seguida no 
volume Universalldade e Abstra^ao ( Sao Paulo, Spe¬ 
culum, 1983). 
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vez que razaOj ratio, significa proporciona1idade 
portanto, relatividade. Sem dispensar os meios 
racionais — e 3 ao contrario, fazendo deles uma uti- 
liza^ao cujo rigor deixa para tras tudo aquilo a que 
a filosofia profana esta acostumada —, a metafisica 
requer, alem deles, uma "centralizaqao" do sujeito 
cognoscente no unico ponto-chave em que ele, criatu- 
ra contingents, participa do Absoluto, e em seguida 
uma M ascensao ,r na qual ele abandona suas dimensoes 
puramente individuals e se M reintegra M no Absoluto* 
Essas duas etapas correspondem respectivamente aqui- 
lo que a tradiqao chinesa denomina o estagio do "Ho- 
inem Verdadeiro" — ou seja, a plenitude reconquista- 
da do estado humano — e o estagio do M Homem Trans- 
eendente”, que ja e propriamente uma "divinizaqao" 
e, portanto, uma u1trapassagem dos limites humanos* 
(1) No Cristianismo, sabe-se que "todo cristao e urn 
novo Cristo"; no mundo moderno essa senten^a passou 
a ser entendida de modo puramente metaforico, esque- 
cendo-se a promessa de realiza^ao efetiva que ela 
contem* Essa "crist if icac^ao" — o equivalence cris¬ 
tao do "Homem Transcendente fl — permanece, entretan- 
to, puramente virtual enquanto o homem nao se trans- 
forma primeiro num "novo Adao", isto e, nao reinte- 
gra em si a plenitude do estado humano. 

Esse duplo movimento, de centra 1 izaqao e ascen- 
sao, esta representado no simbolismo da cruz (2), e 
se realiza unicamente pelo conhecimento — embora 
num sentido muito mai$ efetivo do que aquele que a 
palavra "conhecimento" evoca hoje* Todas as "prati- 
cas" espirituais desenvolvidas pelas varias tradi- 
^oes devem ser consideradas meios adjuvantes para 
uma finalidade que se realiza unicamente no conheci- 
mento e pelo conheeimento* 

Entre esses meios adjuvantes, as eiencias tradi- 
cionais de imlolr teorita, eomo a astrologia, a geo- 
met ria, a ar i t met i ca, bom eomo as demais disciplinas 
que compuiiliam o Irivium e o quadrivium das universi- 
dades modievais, tom apenas a fun^ao de reencontrar 
a marca do Absoluto nas suas manifestaqoes particu¬ 
lars, isto e, el as sorvem de "apoio sensivel" para 
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o conhecimento metafisico, 0 tnundo manifesto e assim 
encarado como sinal, simbolo ou exemplo, e nao enfa~ 
tizado em si mesmo como nas ciencias modernas. (3) 

De urn ponto de vista tradicional, estudar o mun- 
do manifesto, e mais ainda o mundo sensivel } cotno 
finalidade em si mesmo, seria uma especie de art 
pour l'art injustifleave 1, considerando-se, entre 
outras coisas, o carater transitorio e contingente 
da vida terrestre, que nao tern em si mesma sua pro¬ 
pria finalidade. Dai o mlnguado desenvolvimento das 
ciencias de tipo Ocidental no Oriente tradicional, 
exceto em periodos mais recentes, quando a influen- 
cia de orientais formados na Europa — e tao alheios 
as suas tradiqoes de origem quanto os europeus mes- 
mos — neutralizou parcialmente a atitude de profun¬ 
da indiferenqa tradicional perante esse tipo de in- 
vestlgaqao. ( Nao deixa de haver urn interessante pa- 
ralelismo inverso na recusa da "ciencia natural pu- 
ra" como finalidade em si, de urn lado pelo burgues 
bem-pensante do Ocidente, de outro pelo homem tra¬ 
dicional do Oriente; se no "sio juizo" do burgues a 
ciencia deve estar submetida a fins pratico-economi- 
cos e a busca da comodidade fisica, no julgamento 
oriental ela tambem deve estar submetida, mas as fi- 
nalidades espirituais.) 

No estudo do mundo manifesto, as ciencias tradi- 
clonais procedem em duas direqoes opostas e comple- 
mentares: de um lado, no sentido da diversificaqao e 
ramificaqao, a medida que tentam dar conta da varie- 
dade dos fenomenos, afastando-se, portanto, da esfe- 
ra "pr inc ipia 1 11 central e aprofundando-se em direqao 
a diversidade do mundo; de outro, a reconduqao sis- 
tematica dessa variedade ao principle centralizador; 
esse ritmo alternante nao e uma simples convenqao 
nem uma pura questao de metodo, mas repousa na pro¬ 
pria natureza das coisas; ele e, por si mesmo, como 
que uma sintese de todas as ciencias tradicionais, 
pois estas, pertencendo a uma perspectiva propria- 
mente cosmologica, e nao ainda metafisiea, encontram 
como seu limite extremo a dualidade universal (por 
exempLo, Yin e Yang), nao podendo penetrar no campo 
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da Unidade, que ja e propriamente a metafisica; e 
nessa distingao hierarquica de campoa que se baseia 
a denomina^ao dos Pequenos Misterios e Grandes Mis- 
terios das tradi^oes ocidentais* Apenas e preciso 
ressaltar que o primeiro desses movimentos serve ao 
segundo e a ele esta submetido, pois a Unidade e o 
principio e o fim de todas as coisas, e as ciencias 
tradicionais tem por sua meta e justificativa o fato 
de ilustrarem sensivelmente a metafisica e de prepa- 
rarem para a intui^ao metafisica* De modo que, nesta 
ou naqucla eiviliza^ao tradicional pode estar ausen- 
te uma ou ouCra c'iencia tradicional, mas a metafisi¬ 
ca e justamente o que e comum a todas* 

Por isso, em todas as civilizaqoes tradicionais 
(4), por mais variados e amplos que fossem os campos 
de interesse, de observa^ao e de pratica das diver- 
sas ciencias e artes, jamais se verificou utn fenome- 
no cotno o da prolifera^ao anarquica de multiples 
"especia1izagoes", mutuamente excludentes em seus 
pressupostos, metodos e conclusoes, fenomeno esse 
que transforma a cultura moderna numa colorida fei- 
ra de escolas, correntes e teorias, que disputam a 
preferencia publica atraves do movimento editorial 
e, apos urn brilho de prestigio fugaz, retombam no 
esquecimento. 0 reflexo desse fenomeno no psiquismo 
dos individuos e urn panorama aterrador de fragmen- 
ta^ao da consciencia humana, registrado nos versos 
de W,H. Auden, escritos ja na primeira metade do se- 
culo: 


Things fall apart... 

The centre cannot hold. 

Seyyed Hossein Nasr, no seu livro 0 Homem e a 
Natureza (5), demonstra como as questoes mais drama- 
ticas da humanidade presente — como a crise ecolo¬ 
gies, so para citar urn exemplo ao qual a populagao 
universitaria e particularmerte sensivel — nao tem 
nem como ser enfocadas sema referencia a sua causa 
intelectual mais profunda, que e a perda da metafi- 
sica — e do coro de ciencias tradicionais que a a- 
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companha — pela cultura do Ocidente, Nasr, que foi 
decano da Academia Imperial Iranians de Filosofia 3 e 
hoje considerado um dos tnais autenticos porta-vo 2 es 
do pensamento traditional. 


2 


De utn ponto de vista mais "interno", a ciencia 
tradicional e a tnoderna diferem ainda quanto ao cri¬ 
teria de unidade do conhecimento, 

Na ciencia moderna, o padrao de unidade e dado 
somente pelo objeto do conhecimento — a unidade do 
mundo fisico, do mundo historico-cu1tural, conforme 
a preferencia vigente. 

0 postulado de objetividade que funda a ciencia 
moderna estabelece a existencia de um mundo material 
objetivo, acessivel ao conhecimento pelos sentidos e 
regido po- leis matematieas, ou matematicamente ex- 
pressaveis, 

0 enfoque tradicional concordaria com o carater 
matematico do mundo objetivo — que alias nao e uma 
inven^ao moderns, mas uma heran^a do conhecimento 
tradicional, por exemplo atraves do pitagorismo, 0 
que nao poderia e concordar com a outra parte da hi- 
potese de base, que tende — ora de maneira sutil, 
ora ostensiva — a identificar "objetividade 1 * com 
"sensoria1idade" ou "materialidade", Pois, se os ob- 
jetos matematicos nao sao acessiveis aos sentidos, 
mas somente a inteligencia, e se o conhecimento do 
mundo objetivo reside em di scorn ir as leis inatema- 
ticas que o regem, os sent idos so podoriam entrar em 
jogo, na ciencia, como meios ad juvantes secundarios; 
o essencial seria a pura inteligencia das rela^oes 
matematicas, e os fatos observndos pelos sentidos 
teriam no maximo o valor tie exemplos, e nunca de 
provas. Nesse caso a objetividade do mundo nao con- 
siste na sua "sensorialidado", mas na sua "matemati- 
cidade". 



Embora seja isso o que efetivamente ocorre na 
pratica cientifica, os cientistas mesmos parece que 
nunca se dao plena conta dessa 11 transferencia de ob- 
jeto rr que desmater ializa o mundo ante suas barbas * 
Uma ciencia que levasse ate suas ultimas consequen- 
cias as constataqoes acima, teria fatalmente de re- 
duzir o papel da "observaqao 11 ao de uma simples e- 
xemplif ica<;ao casual de verdades universais obtidas 
pela intuiqao direta das relaqoes matematicas 3 e 
que, contendo em si mesmas sua propria evidencia, 
nao necessitariam de qualquer outro tipo de prova, 
exceto a titulo didatico* Mas com isso ja se trata- 
ria de ciencia tradicional, e nao moderna* 

Os chamados cientistas r, de vanguarda" filosofam 
muito sobre esse assunto t mas suas consideraqoes a 
respeito nunca ultrapassam a especulaqao imaginati- 
va, isto quandoj ao constatarem a precariedade das 
bases do seu saber,nao descambam para as formas mais 
primarias de misticismo ou pseudo-re 1igiao, Em hipo- 
tese alguma imaginam a possibi1idade de reverter sua 
"ciencia de observaqao" para funda-la em principios 
universais e auto-evidentes. A prova dessa recusa e 
que continuam julgando as leis matematicas como 
"abstraqoes 11 , e os dados dos sentidos como "fatos 
concretos’b Pode-se perguntar entao: se o carater 
basico do mundo objetivo nao esta em sua sensoriali™ 
dade, mas em sua matematicidade, como poderia esta 
ser abstraida daquela? Em termos escolasticos: como 
poderia a substancia ser abstraida do seu acidente? 
Antes a matematicidade e que deveria ser entendida 
como "concreta 11 — como de fato se entende nas cien- 
cias t rad ic ionais, onde a propria no^ao de materia 
provem da nogao de numero (6) — e a sensoria1idade 
como atributo acidental que dela se abstrai. Mas com 
isso derrubariamos nao so o templo do "materialis- 
mo", como tambem o do pseudo-espiritua1ismo que se 
lhe sucedeu na mentalidade cientifica contemporanea, 
e que muitos estudantes mal-avisados tomam como uma 
verdadeira e auspiciosa "abertura 11 dos cientistas 
para as dimensoes transcendentes (7). 
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Por outro lado, se o conhecimento e urna certa 
"presenga" do objeto a inte1Lgencia, a unica possi- 
bilidade de conhecimento de um mundo definido como 
essencialmente sensorial seria a presents maciga e 
material de todo o universo ante a percepqao sense- 
rial humana. A hipotese e absurda e aberrante, mas 
nem por isso ela deixa de estar na base e na motiva*- 
qao de toda a pesquisa cientifica moderna, sob a 
forma de urn pressuposto i license iente ou inconfessa- 
do. Por esse motivo a cienc ia acaba se Lransformando 
numa ocupaqao tragica e utopica, destinada a atingir 
um conhecimento que por defini^ao e impossivel, e 
que por isso acaba sendo transferido para as calen- 
das gregas e substituido, na vida presente, pela 
"pesquisa 1 ' erigida em finalidade eni si mesma. Todo o 
mundo cientifico contemporaneo alimenta-se da fanta¬ 
sia do "progresso infinite do conhecimento"j tida 
como dogma indiscutivel e justificativa suprema da 
vida cultural, como se nao fosse uma simples auto- 
contradiqao, isto e } como se a infinitude irtesma do 
parametro adotado nao abolisse qualquer possibilida- 
de de progresso, qualitative ou quantitative- 

Se nao fosse, entretanto, o proposito de "ter 
todo o mundo material ante os olhos", que justifica- 
tLva teriam, por exemplo, as viagens espaciais, as 
sondagens submarinas, e todas as atividades cienti- 
ficas destinadas a estender indefLnidamente o campo 
de observa^ao, no sentido do grande ou do pequeno? 
Nao se investem muito mais do I a res lies sas at ivida- 
des do que em qualquer outre l i po de esl'or^o uite- 
lectual? Nao ha nisso uma sutiI ou ostensiva identL- 
ficagao entre a extensao do campo de ubservaqao e o 
"progresso do conliec iment o"? 

De um ponto de vista 1 t ad i r i oiiu I , ao contrario, 
o aumento do numero de objoins dr estudo, longe de 
representar por si mesmo um pu^rcsso do conhecimen- 
to, e apenas uma oxlensau da ignorancia aos casos 
particulares que a compoem, r que sao sempre, mesmo 
para o mais sabio dos homens, rm numero indefinido* 





Contudo, qualquer que seja o volume dos fatos 
particulares que nao sabemos explicar, isso em nada 
altera a validade dos principios universais, pois 
estes independem do que cada homem ou grupo de ho- 
mens conheqa ou desconhe^a, entenda ou nao entenda. 
Por isso o homem tradicional teria preferido conhe- 
cer relativamente poucos objetos, em extensao hori¬ 
zontal, mas ater-se ao dominio dos principios que 
permitem um conhecimento rigoroso em sentido "verti¬ 
cal", isto e, o conhecimento daquilo que verdadeira- 
mente importa. 

0 argumento de que a extensao do campo de obser- 
vaqao provem de um desejo de universalidade e falso, 
porque a universalidade nio e quantitativa e nao se 
confunde com a simples ''generalidade M . Essa amplia- 
qao procede, antes, de uma sutil inversao do curso 
normal da inteligencia Humana, que ao inves de valo- 
rizar o conhecimento passa a valorizar a duvida, 
primeiro como estimulante, mas depois como finalida- 
de em si. 

Segundo um enfoque tradicional, um dado que nao 
possa ser inteiramente assimilado pela inteligencia, 
isto e, relacionada aos principios universais, nao 
representa conhecimento de especie alguma, tanto 
quanto nao o representam os fragmentos de conversas 
inconexas que ouvimos quando caminhamos pelas ruas. 
0 que e verdadeiramente abismante e o volume de re- 
cursos financeiros e humanos que o mundo moderno in- 
veste , na descoberta de fatos dessa natureza, que so 
se comparam, em sua profusao desordenada e incom- 
preensivel, aos estilhaqos de percepqoes que invadem 
a mente indefesa de um delirante esquizofrenico. No 
individuo, uma tal dispersao da atengao atraves das 
miriades de detalhes que lhe slo trazidos a cada mo- 
mento pela percepqao sensorial seria considerada um 
indice alarmante de desagregacao da inteligencia e 
da personalidade; por que nao fazemos um juizo i- 
gualmente severo quando e uma pseudo-ciencia univer- 
sitaria quern nos convida a uma viagem suicida e sem 
fim pelo oceano do nao-significante? 
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Um exemplo de como a ampliagao do campo nao e 
homologa ao progresso do conhecimento e dado pelas 
viagens interplanetarias, tripuladas ou nao, que nos 
trouxeram, nos ultimos anos, mais informa^oes do que 
qualquer ser humano, de qualquer tempo ou lugar, se- 
ria capaz de abarcar e compreender, 

Martin Lings(8) observa que os ceus planetarios, 
em todas as tradiqoes, representaram setnpre degraus 
de inicia^ao, isto e, de proxitnidade relativa entre 
o homem e o Logos, A ascensio aos ceus representava, 
assim, a travessia dos multiplos estados do conheci- 
mento e do ser,, em dire^ao a universalidade* Supri- 
mida, porem, do panorama ocidental essa modalidade 
de conhecimento, o que sobrou foi a possibilidade de 
uma ascensao meramente corporal e imitativa, que nao 
so nao representa em si mesma nenhum progresso da 
inteligencia, como ainda pode ser realizada perfei- 
tamente bem por macacos ou caes, ou ainda, o que 
talvez e pior, por um idiota dotado de conhecimentos 
tecnicos ( Ha uma despropor^ao tragicomica entre a 
grandeza dos meios que tais viagens poem em operagao 
e a pobreza do significado intelectual que delas re- 
sulta. 

Do mesmo modo que uma ascensao simbolica e ini- 
ciatica aos ceus planetarios — tal como, por exem- 
plo, e descrita na Divina Comedxa — ja nao e nem 
mesmo imaginavel para o intelectual moderno, assim 
tambem os esquemas cosmograficos antigos, de nature- 
za puramente simbolica e metafisjca, passarao a ser 
interpretados literalmente p, como tais, declarados 
errados, Nesse sentido o conlu'c imento moderno pode 
ser dito menos intelectual do quo imaginative, pois 
tem uma atraqao viciosa pel/i imagem material e sen- 
sivel, que confunde a ascensao da Escada de Jaco com 
a subida de Armstrong a Lua, e que de certo modo se 
orgulha do seu primarismo. Em suas manifestaqoes 
mais extremas, essa mentalidade nao hesitara em ver 
em Jaco um "precursor 11 de Armstrong, saido dos sub^ 
terraneos do "inconsciente coletivo" e prefigurando 
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as atuais conquistas da astronautica etn linguagem 
mitica; as aberragoes de um Von Daniken, por mais 
desagradaveis que paregam aos cientistas "serios", 
sao uma consequencia logica e inevitavel da mentali- 
dade cientifica vigente. 

4 

Para encerrar estas consideragoes sobre o aspec- 
to quantitative do conhecimento, cabe observar que o 
volume de trabalhos cientificos realizado em dife- 
rentes centros e sem nenhuma conexao metodica entre 
si ja sendo inabarcavel por qualquer ser hutnano real 
desde^ ha muitos anos, o chamado "conhecimento huma- 
no" ja nao e possuldo por quern quer que seja, e per- 
manece arquivado em bibliotecas e institutos de pes- 
quisa, em estado virtual, cotno um segundo mundo su- 
perposto ao mundo dos fatos, e esperando que algum 
dia alguem o decifre. Isto sem contar que os proces¬ 
ses mesmos de catalogagao e ordenagao de informagoes 
— destinados inicialmente a fornecer uma certa or- 
dem ao menos formal e externa a essa massa descomu- 
nal de palavras — ja "progrediram" tanto que nenhum 
ser humano as domina em sua totalidade, e constituem 
ja uma terceira camada de opacidades superpostas ao 
mundo fenomenico. 

Claro, o cientista moderno pode retrucar que o 
que ele deseja nao e apresentar a $ua inteligencia 
todo o mundo material em sua extensao horizontal, 
mas sim apenas as leis matematicas que o ordenam e 
sintetizam, Mas com isso voltariamos a constatagao 
de que, se o conhecimento nao se dirige a um mundo 
sensorial mas a leis e proporgoes matematicas que em 
si me sinas nada tern do sensorial, a ma t ema t ic idade e 
a substaocia e a sensor i n I i d/ide o acidente, nao se 
justificando a colei a de (ant os dados materiais para 
descobrir t'oisas que poder i amos constatar perfeita- 
mente bem pe l a i tiling an matematica. Isto e, vol tamos 
a escolastica e a ciencia tradicional. 
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Por isso, nao e eoincidencia que Jacques Monod, 
no seu livro 0 Acaso e a Necessidade, tenha feito 
depender todo o edifrcio cientifico de um “postulado 
de objetividade 11 que , nao podendo ser provado, nao 
e em si mesmo nem logico, nem cientifico, nem obje- 
tivo,mas resulta de uma "escolha etica n (I), isto e, 
em ultima analise, da sentimentalidade individual, 
a qual, na ausencia do conhecimento metafisico, tor- 
na-se a ultima tabua de salvaqao da ordem contra o 
caos —uma ordem que se ama e um caos em que se ere* 
Eis onde termina, em pleno sentimenta 1ismo suplican- 
te, a caminhada de quatro seculos de "raciona1idade 
cientxfica 11 , caminhada esta que comeqou no dia em 
que um cavalheiro frances, aposentando-se da Armada, 
fez uma promessa a Virgem de Loreto para que lhe 
concedesse a graqa de descobrir uma prova dedutiva 
da existencia de Deus; o metodo para obter essa pro¬ 
va ocorreu-lhe poucos dias depois, e ele cumpriu a 
promessa, subindo de joelhos as escadarias da Igreja 
de Nossa Senhora de Loreto, sem suspeitar que seu 
metodo seria o ponto de partida da "ciencia moderna 11 
e da negaqao da religiao da qual ele era devoto, 0 
nome desse cavalheiro era Rene Descartes, e ele e 
considerado geralmente um modelo de sagacidade! 


5 

Para a ciencia tradicionai, o que estabelece a 
unidade do conhecimento nao e a unidade — mais que 
contestavel -- do mundo sensorial enquanto tal, nem 
muito menos a vaga sentimenta I idade que Monod subs- 
titui ao mundo sensorial evanescente, 0 que da sua 
coerencia e inteireza ao conhecimento e a unidade do 
sujeito cognoscente, mas nao imrn sentido kantiano, 
pois nao se trata aqui do sujeito individual. — ou 
geral, que e uma simples extensao do individual — e 
sim do sujeito identificado e reintegrado ao Absolu¬ 
te); e a unidade da intoligeneia mesma, nao enquanto 
manifesta^ao individual mas enquanto participa^ao no 
Intelecto Agente, a objetividade plena portanto, e. 
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a fortiori, a verdade mesma. A unidade do mundo 
repousa na unidade do Intelecto, ou Logos, que e a 
unidade de Deus, 

Evidentemente nao cabe aqui uma exposigao da 
doutrina traditional quanto ao Intelecto, mas pode- 
mos aproximar-nos dela pelo estudo do seu reflexo era 
nos, que r e a inte 1 igenc ia . 

A inteligencia nao e a razao, Razao e o conjunto 
ou sistema de estruturas --logicas, analogicas, lin- 
guisticas, etc. — que fornecem urn meio de simboli- 
zagao, de suporte formal, "material", por assim di- 
zer, para a atualizagao da inteligencia. A inteli” 
gencia e a faculdade de compreender, isto e, de atu- 
alizar no ser a realidade do objeto, na medida em 
que essa faculdade e considerada em si mesma e inde- 
pendentemente das estruturas simbolicas em que se 
apoie num caso ou noutro, E a inteligencia que com- 
preende utn mito, como e a inteligencia que compreen- 
de uma demonstraqao geometrica ou as harmonias musi- 
cais, embora os processus simbolicos em causa sejam 
totalmente distintos entre si nos varios casos. 

Vivemos, movemo-no£ e somos dentro dessa inte¬ 
ligencia, pois, suprimida a inteligencia, ja nao te- 
tnos identidade Humana nenhuma, e nao somos nada, Se 
somos a inteligencia, nao exercemos a inteligen¬ 
cia (o que suporia uma separagao entre nos e nos 
mesmos), mas somente certos mecanismos subsidiaries 
de representagao, que permitem "realizar" essa sepa- 
raqao em modo imaginario; exercemos, portanto, sim- 
bolizagoes, espelhismos, analogias, representagoes; 
exercitamos nossa razao, em suma. 

Cada urn de voces pode, entretanto, com mais ou 
me nos facilidade, recordar o momento, central para a 
constituigao do seu senso de identidade, em que per- 
cebeu que percebia, entendeu que entendia, isto e, 
descobriu-se como inteligencia, como agente consti- 
tuinte do significado do mundo. Esse momento e ime- 
diatamente seguido de urn "estranhamento" em relagao 
a passividade "muda", a presenga estatica das coi- 
sas em torno. Esse momento pode ter sido fugaz, mas 
quern nao se lembrar dele, nao em seu detalhe aciden- 
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tal e fenomenicOj mas em seu significado essencial, 
seguramente nao tera aptidao para a metafisica, pois 
a metafisica tern seu ponto de partida justamente 
nessa coincidencia entre o ser e o conhecer, que e a 
base mesma da no^ao de verdade, "A alma e tudo quan¬ 
to ela conhece"; d£z Aristoteies. E a inaptidao me¬ 
tafisica certamente fechara as portas das ciencias 
tradicionais 3 pois estas derivam da metafisica como 
a razao Humana deriva do Logos, 

Para esclarecer essas no^oesj pode-se recorrer 
ao simbolismo da perceptao visual e ao simbolismo 
geometrico. 0 olhar humano estrutura a percepqao vi¬ 
sual num quadro em torno de urn foco, A medida que o 
foco se desloca de um lado para outro, o quadro se 
desmonta e se remonta em torno dele, por ineio de um 
rapido jogo de substituiqoes dos padroes geometricos 
ao redor de pontos significativos, (Tudo quanto o 
mundo moderno conseguiu fazer com esse simbolismo 
foi basear-se nele para inventar a televisao). 0 fo- 
co, entretanto } e em si mesmo invisivel e sem dimen- 
sao, ele esta fora e acima do campo da percepqao vi¬ 
sual; fora em sentido sensorial e acima em sentido 
logicOj do mesmo modo que o diretor de cena, no tea- 
tro, esta fora do palco, corporalmente, e acima dos 
atores, hierarquicamente, 

Por esse simbolismo podemos dizer que a inteli- 
gencia e o foco d^i razao (do mesmo modo que a rneLa- 
fisica e o foco das ciencias tradicionais), e a fa- 
culdade supra-raciona1 em torno da qual a razao tece 
seus padroes simbolicosj num sentido descendente em 
direqao as distinqoes e precisoes mais particulari- 
zadas a medida que se aproxima do mundo fenomenico, 
o que podemos representar sob a forma de um cone: 



INTELIGfiNCIA (foco) 


RAZAO (Padroes simbolicos) 


MULTIPLICIDADE FENOMENICA 
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Nesse sentido, todos os padroes simbolicos sao 
"rac iona i s 11 , uma vez que "razio" nao significa mais 
do que "proporciotialidade M , e que as representa$oes 
simbolicas, sejam logicas, pictoricas ou de qualquer 
outro genero, sao apenas arranjos proporcionais de 
distintos pontos e distancias em rela<;ao a utn M cen- 
tro M transcendente. 

No caso das ciencias do trivium e do quadn— 

vium , quanto mais os padroes de representa^ao tem 

um carater puramente aritmetico, mais estao proximos 

desse centro irrepresentavel; quanto mais .sensiveis, 

mais proximos da periferia. Dai a hierarquia das 

ciencias: a aritmetica, no simbolismo planetario, 

corresponde ao Sol, pelo seu carater central; o pon- 

to no centro da circunferencia, no hieroglifo solar, 

>■ ^ , « 

representa o foco que mencionei. Ja a gramatica e 
simbolizada pela Lua, porque esta mais proxima do 
mundo sensivel; o simbolismo da Lua, um semicirculo, 
indica o carater bipartido, reflexo, do conhecimento 
por representa^ao* Mas com isso ja entramos na ques- 
tao do simbolismo, que e o assunto de uma das proxi- 
mas conferencias. 
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Apendice ao capitulo 4 


Resumo da filosofia de Sao boaventura 


I. A Filosofia como caminho 

Tal como a vida mesma e uma peregrina<;ao, a fi¬ 
losofia 1 nao e outra coisa senao o itinerario da men- 
te a Deus* 

Nessa viagem, se Deus e a nieta, o caminho 
e consti tuido pelo mundo sensivel; e os seres que 
neste residem sao para nos sinais e mensagens que 
Deus espalhou pelo caminho. 

II. 0 metodo quaternario 

0 metodo de Sao Boaventura e quadruple e circu¬ 
lar : 

1. A razlo tern por fun<;ao decifrar os signos 
do Livro do Mundo, cujo significado ultimo e Deus. 

2* Mas, se e a razao que fornece o conhecimento, 
a razao nao poderia fornecer a razao, pois a Inteli- 
gencia do homem decaido apos o pecado de Adao e Eva 
e nublada pelo apego a multiplicidade sensivel e 
confunde os signos com o significado. Por isso, quern 
fornece ao homem a razao e a gra^a, e esta e obLi- 
da atraves da vida santa; mas, pelas mesmas razoes, 
o homem nao pode obter a vida santa por si mesmo, e 
assim u segundo passo do metodo e a prece. 
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3. A pri’cr obtem a graija da vida santa. 

4. A vida santa desobstrui a inte1igencia, e 
ass uii o liomem reconquista a plenitude da razao, po- 
dendo entao entender os signos. 


VIDA SANTA — 

X 


RAZSO 


X 


PRECE 


GRAgA 



III. A verdade 

A verdade apresenta-se de dois modos; 

a) a verdade de Deus, que consiste em SER tudo o 
que a essencia infinita pode ser, 

b) a verdade das coisas, que consiste em PARE- 
CER, indicar, significar. 

IV. As etapas 

A descoberta da verdade tern tres etapas: 

1, Reencontrar os vestigios ou sinais de Deus no 
mundo externo. 

2, Reencontrar Sua lmagem na nossa alma, 

3, Ultrapassar as coisas criadas (conhecimento 
por similaridade) e chegar ao coqhecimento de Deus 
(conhecimento direto)* 

Detalhes sobre as tres etapas: 

la. Etapa - Consiste em perceber a presen^a de 
Deus sob o movimento, a ordem, a medida, a beleza e 
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a disposi^ao das coisas, Portanto, qualquer coisa 
pode servir de ponto de partida para descobrir Deus. 

n preciso ser louco para nao reconhecer, em tan- 
tos indicios, o primeiro principio". 

2a* Etapa - Ao passarmos para esta etapa 3 veri- 
ficamos que as claridades que obtivemos na primeira 
nao passavam de sombras, Ao buscarmos agora, dentro 
da nossa alma, ja nao encontramos sombras, mas uma 
imagem mesma de Deus, 

NB - De fato, "a idela de Deus ja esta implicada 
na mais simples de nossas opera^oes intelectuais, 
Para definir plenamente uma substanda particular 
qualquer, e preciso apelar a principios cada vez 
mais elevados, ate que se chega a ideia de um ser- 
por-si 11 . (Et. Gilson) 

3a. Etapa - E possivel, ainda, passar da imagem 
ao conhecimento direto, se formos suficientemente 
fundo para dentro de nos mesmos, pois "nosso inte- 
lecto esta conjunto a verdade eterna mesma". Aqui 3 
"nao afirmamos a presenija de Deus por termos con' 
quistado o seu conhecimento, mas, ao contrario, co~ 
nhecemos Deus porque ele ja nos esta presente. Se e 
a presenija de Deus que funda o conhecimento, esta 
claro que a ideia de Deus implica a sua existencia. 
Implica-o precisamente porque ela nao e mais uma 
ideia abstrata das coisas sensiveis, mas porque a 
ideia de Deus em nos e Deus mesmo, mais interior a 
nos do que nosso proprio interior". (Idem) Aqui, en- 
tretanto, diz Sao Boaventura, entramos no inexpri- 
mive1. 


Pode-se, portanto, esquematizar o metodo de Sao 
Boaventura por um esquema numerico ou um simbolo 
geometrico: 


69 



Simbolismo numerico 


1. meta; a verdade, Deus 

2. tipos de verdade: 

a) de Deus (direta) 

b) das coisas (reflexa) 

3. etapas do conhecimento: 

a) nas coisas ou sombras 

b) na alma ou imagem 

c) conhecimento direto 

4. "memento" do metodo: 

a) razao-*b) prece-frc) graga-*d) vida santa 


Simbolismo geometrico 


REAL (DEUS) 



PRECE 

GRAQA 
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5 


Que stoes de simbolisrao geometrico* 


1 

0 ponto e o simbolo tradicional do Ser, ou Uni- 
dade. 0 mais simples e fundamental dos simbolos tern 
sido aquele sobre o qual se acumulou o maior numero 
de equivocos e paradoxos, tanto na geometria elemen- 
tar quanto na filosofia das matematicas ou no estudo 
psicologico do simbolismo. 

Desses paradoxes, o mais surpreendente e aquele 
que, uma vez tendo afirmado que o ponto nao tem ex- 
tensao, declara serem as retas e pianos, bem como 
todas as figuras geometricas, compostas de pontos. 
Como poderia o que quer que fosse ser composto de 
algo que, nao possuindo extensao, poderia ser inde^ 
finidamente somado a si mesmo sem que jamais ultra- 
passasse a extensao zero? 

A geometria escolar escapa desse paradoxo medi^ 
ante o deereto de que ponto, reta, piano sao noqoes 
’’intuit ivas", subentendendo por intuitivo algo assim 
como os "misterios 11 da Igreja, que, embora nlo po- 
dendo cotnpreender de forma alguma, devemos aceitar 
de bom grado {como se fosse possivel aceitar — ou 
rejeitar — uma senten<;a cujo sentido desconhecemos 
por inteiro)* 

No caso dos misterios catolicos, entretanto, o 

* Pub 1 it:ado or i g ina linen te em Universalidade e Abs- 
tragic { Sao Paulo, Speculum, 1983)* 
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dogma deixa a porta aberta para uma outra forma de 
entendimento, afirmando que pela fe e pela gra^a po- 
der^mos assimilar am alimento que a razlo tern na 
conta de Lndigenvel; enquanto que o geometra assume 
como ponto terminal a razao, nao reconhecendo nenhu- 
ma forma de intuiqao intelectual como superior a es- 
ta, e nao deixando outra saida senao a de aceitarmos 
o paralogismo como base da logica e a loucura como 
fundamento da razao. 

A pressa irritada com que o professor de geome- 
tria desliza sobre esse ponto, reprimindo como im- 
pertinente o aluno que deseje aprofunda-lo* e urn 
convite ao embrutecimento prematuro da inteligencia, 
que sera levada a insensibi1izar-se pelo convivio 
cotidiano com o misterio castrado e tornado inofen- 
sivo. Todos sabemos que os premios escolares vao pa¬ 
ra aqueles que melhor $e saiam no manejo habil de 
mecanismos cujo sentido desconhecem totalmente, e 
que manobrarao, alias, com tanto maior desenvoltura 
e orgulhosa suficiencia quanto menos suspeitarem da 
existencia de um sentido, pois esta suspeita poderia 
trazer de volta a questao dos fundamentos da razao e 
desembocar no temor paralisante do mysterium que 
se estende para alem do operaciona1ismo utilitario e 
autocomplacente em que se resumem as "matemat icas' 1 
do ensino moderno. 

No mesmo ato, ao reconhecer implicLtamente que a 
razao se funda no irracional, o professor de geome- 
tria destroi no aluno as raizes mesmas da no<jao de 
ciencia, pois como poderia, sem contradi^ao, afirmar 
que a ciencia e a busca racional de invarianteo uni- 
versais, se por outro lado os mais universais dos 
invariantes ja cstao dados, de inicio, e totalmente 
indepencil 1 ul es da ciencia e da razao? 

On reconlieremos que todo conhec imento essencial 
e intuit ivo e lined iato, sornlu a ciencia apenas a 
aplicaqaa dedm i wi dos principles intuitivos aos ca- 
Sos particulars -- coin o que voltamos ao conceito 
medieval da ciencia como arte, ou "aplica^ao da dou- 
trina" —, ou aceitamos que toda ciencia se apoia 
num absurdo inicial, ao qual deve retornar period!- 
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camente, apos um breve excurso pelos fenomenos par- 
ticulares e pela experiencia sensivel, para ser de- 
vorada no labirinto e Yias trevas como as vitimas ri- 
tuais de um novo Minotauro* 

Desviando a aten^ao dos alunos para o aspecto 
puramente operational — tecnico ou pirotecnico 
das matematleas, e fazendo ouvidos de mercador ao 
apelo de seu aspecto primordial, metafisico e simbo- 
lico, o ensino moderno transforma-as numa autocom- 
placente e irresponsave1 dan^a sobre o abismo, pre- 
parando os jovens para se embriagarem mais tarde na 
curiosa mistura de orgulho racionalista e negro de- 
sespero, que constitui o fedor caracter 1 stico da vi- 
da cultural moderna, 

Os antigos, ao contrario, jamais deixaram de 
reconhecer que a razio tern seu fundamento e raiz nu- 
ma forma intuitiva de conhecimento, nao, porem, en- 
tendida como vago e indigesto "misterio" obscuro e 
infra-racional, pelo qual passamos rapido e a medo, 
Como um ladrio na noite, para roubar alguns axiomas 
e sair correndo em dire^ao as aplica<;oes tecnicas e 
pratic^s que constituem para nos, hoje, o unico do- 
minio claro e seguro onde nos abrigamos; forma in¬ 
tuitiva de conhecimento entendida, digo, nao como 
negror do incompreensive1, mas como ceu claro da 
contempla 9 ao (contemplatio, theorein) ; beatitude de 
conhecimento que era a meta final de toda pedagogia, 
de toda tecnica, de toda ciencia, de toda racionali- 
dade , 

Para os antigos, os "principles primtu ros", co¬ 
nhec idos pela intuigao, eram a origem, mas tambem a 
meta do conhecimento; mas nao num processo circular 
de tipo auto-repetitivo o tenebroso como no caso do 
Minotauro moderno, pois a origem, o caminho e o fim 
ocorriam em pianos distintos* 

A "origem" nao designawi npenas o come 90 logico 
ou temporal, mas, ao contrario, o piano supra-tempo- 
ral dos arquetipos ou possibiLidades eternas. 

0 caminho era, por um lado, a existencia tempo¬ 
ral e, por outro, a razao como fio condutor ou mapa 
de retorno ao mundo dos arquetipos* A filosofia — a 
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ciencia enquanto tal — era uma atividade destinada 
a corrigir os desvarios da mente humana* modelando-a 
pela certeza infalivel dos arquetipos, simbolizados 
nos numeros, nas harmonias musicais, nas figuras 
geometricas e nas esferas planetarias (l), A razao, 
portanto, conduzia o homem ate o portal do misterio. 

Mas esse misterio diferia profundamente do abis- 
mo de perpLexidade de que e o ponto de partida e de 
chegada da logica e da matematica moderna. 

Em primeiro lugar, se a razao nao era o ponto 
terminal, mas apenas o meio ou o caminho para Levar 
a uma outra coisa, o filosofo antigo nao teria mais 
motivo para assustar-se ao chegar a fronteira do su- 
pra-racxonal do que o teria um viajante que, tendo 
tornado um trem para dirigir-se a certa cidade, visse 
aproximar-se o fim da viagem. Longe de encarar essa 
perspective como o fim do mundo, ele a encararia 
simplesmente como a passagem do provisorio ao defi- 
nitivo, do meio a finalidade, 

De fato, ja o nome mesmo de filosofia pressupoe 
a existencia de um conhecimento superior a propria 
filosofia, isto e, de uma sabedoria terminal, de¬ 
finitive, "apos a obten^ao da qual nao ha mais co¬ 
nhecimento a ser obtido 11 ^). Fora essa hipotese, se¬ 
ra preciso admitir que os filosofos se definiram, 
desde o inicio, como amantes do inexistente, 

A passagem da filosofia a sabedoria e bem marca- 
da na estrutura dos dialogos platonicos, onde a par¬ 
te dialetica — preparatoria ou propriamente filoso- 
fica — se segue sempre o relato mrtico, isto e, a 
transmissao simbolica de um conhecimento efetivo e 
conclusivo, de natureza sapiencial. 

Em segundo lugar, a palavra "misterio" so muito 
recentemente — a partir do Renascimento, ao que me 
consta — vein a significar o ininte1igive1, Antes, 
designava pree 1 sfimentc algo at raves do qual o conhe¬ 
cimento se revelava, se tornava visivel, Se nao fos¬ 
se assim, como exp]icar que essa palavra tenha sido 
usada como nome de um genero teatral, pedagogico e 
popular, como os "m i s t e r 1 os 11 medievais? Antes disso, 
porem, o terrao miHtcno ja designava propriamente 
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uma fase do ensino sapiencial — os "Pequenos Miste- 
rios" referindo-se ao ensino das leis do cosmos e do 
devir,os "Grandes Misterios" ao conhecimento de Deus 
e da eternidade. Tratando-se de ensino, e evidente 
que nem os pequenos nem os grandes Misterios tinham 
nada de "misterioso" no sentido atual do termo. 

Em terceiro Iugar 3 o retorno ciclico aos miste¬ 
rios nao tinha o aspecto de repetigao interminave1, 
num circulo fechado que a justo titulo se poderia 
considerar uma imagem do inferno, porque se tratava 
justamente de retornar desde a realidade manifesta, 
e portanto finita, ao mundo dos arquetipos, e por- 
tanto das possibiIidades eternas, e dai ao Absoluto, 
saindo definitivamente de todo ciclo de transforma- 
goes (samsara)* 

0 retorno aos principios tinha, assim, como fun- 
gao, por um lado, reassegurar a submissio das par¬ 
tes a um nucleo central e superior, e, por outro, 
permitir que essa intuigao central novamente irradi- 
asse sobre todo o campo dos conhecimentos e aplica- 
goes particulares, fecundando-os e renovaado-os, 

Cada retorno trazia, portanto, uma regeneragao 
do mundo, e, nesse sentido, o retorno periodico da 
ciencia a seus principios tinha uma funqao analoga a 
dos ritos de renovagao do tempo que todas as Tradi- 
goes sempre realizaram no encerramento e abertura 
de cada ciclo temporal (3), e dos quais as festas 
atuais de fim de ano representam um residuo carica¬ 
tural . 


2 


0 ponto, segundo se tliz, e nquilo que nao tern 
dimensao nem extensno do esperio alguma, Ora, uma 
dimensao e nada ma i s que um si sterna de diregoes que 
define as varias extensors segundo as quais uma fi- 
gura admite ser enfocada on modi da. Conforme o nume- 
ro minimo de diregoes que definam uma figura, tal 
sera a sua dimensao. Uma ret a e definida por uma u- 
nica diregao (dois sentidns); um piano, por duas; um 



solido, por tres. 

A geometria euclidiana admite apenas essas tres 
dimensoes, mas podemos utilizar o simbolismo geome- 
trico, ou espacial, para representar realidades que 
nao sao em si mesmas espaciais nem geometricas; por 
exemplo, quando usatnos o movimento dos ponteiros de 
um relogio para assinalar o tempo; nesses cases, a 
representa^ao geometries implicara mais de tres di- 
mensoes, embora no desenho elas tenham de permanecer 
implicitas, por assim dizer. Esta claro que nenhum 
sistema simbolico pode dar conta da totalidade do 
real, e por isso os antigos articulavam varios sim- 
bolismos uns aos outros, anexando por exemplo — no 
quadrivium — a musica a geometria; de fato, um re¬ 
logio e uma representa^ao simultaneamente geometri- 
ca, musical e astronomies do tempo; e qualquer um 
pode verificar que a ausencia de qualquer dessas 
tres representa^oes tornaria impossivel a existencia 
dessa sintese simbolica denominada "relogio". 

Qualquer sistema simbolico e, assim, implicita- 
mente multidimensional, e a geometria nao teria co- 
mo escapar disso, admitam-no ou nao os geometras mo- 
dernos, 

Ora, um ponto, se nao tem extensio, tern, no en- 
tanto, dimensao, ao contrario do que se ere, pais 
ele tem de estar em alguma dire^So, sob pena de nao 
estar em parte alguma, isto e, de nao 1 ' exi st ir. 

Pois bem, em quantas dire^oes esta um ponto? Es¬ 
ta em todas as dire^oes ao mesmo tempo, pois qual¬ 
quer linha que se imagine, em qualquer piano que es- 
teja, tera sempre uma paralela que passe necessaria- 
mente por esse ponto, 

0 ponto e assim,a figura que, nao possuindo ex¬ 
tensio, esta simultaneamente em todas as dire^oes e 
possui, portanto, a totalLdade das dimensoes* 

Nesse sent ido e que o ponto representa o princi- 
pio logico e ontologieo de onde emergem as figuras, 
e nao apenas um ‘V l e intuit o" constitutive destas; pois 
um elemento, para conLribuir a forma^ao da figura, 
deveria somar-se ou articular-se a outros elementos 
da mesma especie, com o que cairiamos no contra-sen- 
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so ja assinalado de a soma de elementos inextensos 
acabar produzindo extensao; ao passo que urn princi¬ 
ple* formativo contem necessariamente em si a chave 
de todos os fenomenos que produz, nao precisando so- 
mar-se ao que quer que seja para produzi-los* e per- 
tencendo mesmo a uma ordem de realidade distlnta e 
superior aquela onde se dao esses fenomenos, 

Possuindo* assim, todas as diregoes e dimensoes* 
o ponto contem tambem a chave formativa de todas as 
figuras, Estas, portanto, nao poderlo formar-se por 
soma de pontos, mas, ao contrario* por supressao de 
diregoes e dimensoes do ponto, 

Uma reta sera* assim* definida como uma unica 
das muitas diregoes que atravessam um ponto; urn pia¬ 
no* como duas; o espago, como tres. As varias dire¬ 
goes e dimensoes podem ser assim consideradas como 
pontos-de-vista segundo os quais o ponto pode ser 
enfocado; e as figuras geometricas* como combinagoes 
e articulagoes desses pontos-de-vista. 

Se um ponto* considerado em si mesmo, tern todas 
as diregoes* considerado como um "elemento" de uma 
reta passara a ter uma unica diregao* em fungao* 
precisamente, da limitagao unidireciona1 que define 
essa reta. 

As dimensoes e figuras slo* desse modo* e por 
assim dizer* "subjetivas" em relaglo ao ponto* pois 
constituem apenas maneiras de encara-lo, enquanto o 
ponto e "objetivo"* pois* contendo em si todas os 
pontos-de-vista* nao depende de nenhum deles para 
existir, 

Com isso* livramo-nos do carater pejorativamente 
"abstrato" da geometria e restituimos seu liame or- 
ganico com a percepgao normal liumana* uma vez que* 
na realidade sensivel * mio podemos "vur" um ponto* a 
nao ser como interseeguo de linhas* do mesmo modo 
que- nao podemos "ver" um objeto "em si 11 * isto e* na 
simultaneidade de todas as suns dimensoes* mas ape¬ 
nas segundo um ou a I guns pontos-de-vista, que serao 
precisamente aquelen pelos quais o encaramos. A in- 
visibilidadc do ponltw :i i nvi s ib i 1 idade de qualquer 
objeto tornado como totalidade "em si"; sua visibili- 
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dade, a de qualquer objeto enquadrado — e por isso 
mesmo limitado — por um dado sistema de perspecti- 
vas (4), De modo que os aparentes paradoxos sobre o 
ponto se reencontram em qualquer objeto sensivel, 
nao cabendo atribuir aos objetos geometricos um ca- 
rater nem mais nem menos M misterioso M da que a todos 
os demais. 

Assim, como as figuras formam-se por particular 
riza^ao — e portanto limitaqao — das possibilida- 
des do ponto, esta claro que a totalidade das figu¬ 
ras possiveis sera manifestaqao integral dessas pro- 
priedades e, portanto, o correspondente, na ordem da 
manifestaqao, aquilo que o ponto e na ordem dos 
princ tpios, 

Isso e simbolizado na relaqao entre centro e 
circunferencia, pois a circunferencia represents, no 
piano, o mesmo que a esfera no espaqo. Sabemos que a 
curva e determinada pelas suas tangentes; a tangen- 
te , sendo utna reta, contem uma direqao (dois senti- 
dos), Portanto, a circunferencia, sendo a unica fi“ 
gura que se define por ter um numero infinito (ou 
melhor, indefinido) de tangentes equidistantes do 
centro, tern a seu proprio nivel, uma das proprieda- 
des do ponto, que e a de possuir um numero "infini- 
to M de dire^oes; a diferen^a e que a circunferencia 
tern direqoes "infinitas" no piano, enquanto que o 
ponto as tern no espaqo,*sendo ele mesmo, assim, o 
principio do espa^o (5), 

Quanto a esfera, ela tern um numero indefinido de 
retas e pianos tangentes em todas as dire^oes, e po- 
deria ser considerada totalmente igual ao ponto, se 
essas tangentes fossem tambem tangentes ao centro; 
ora, a distancia que vai do centro ao piano tangente 
da esfera — o raio — nao e em si niesma uma tangen¬ 
te da esfera, e pottanto a esfera tern todas as dire- 
qoes possiveis monos as direqoes dos raios, sendo, 
portanto, M ma i s limitad/i" quo o ponto: trata-se de 
duas indef in i t udes , mas tie "tamanhos" diferentes, 
Ha entre o ponto e a esfera uma relaqao homologa a 
que ha, na metalJsiea, entre "Absoluto" e "Totalida¬ 
de"; a totalidade implica urna considera^ao de or* 
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dem quantitativa, ( a qual o Absoluto e transcenden- 
te) e portanto, embora representando o Absoluto, ela 
nao o e* 

De todas as figuras, a mais semelhante ao ponto 
e, pois, a esfera, porque, as figuras diferencian- 
do-se pelo seu numero de diregoes, tanto o ponto 
quanto a esfera tem um numero indefinido de dire^ 
goes* 0 mesmo se poderia dizer da circunferencia, 
num simbolismo piano. 

Ja a reta e, de todas, a figura mais diferente 
do ponto, por ser a mais limitada quanto ao numero 
de diregoes. 0 ponto e a reta formam, portanto, os 
dois extremes de uma M escala ,f dentro da qual se dis- 
tribuem as varias figuras geometricas segundo o nu- 
mero de suas diregoes. Como o ponto, entretanto, nao 
e propriamente uma figura,e sim ele mesmo e o prin- 
cipio das figuras, pode-se dizer que ele esta fora e 
acima dessa escala e que, portanto, a primeira figu¬ 
ra — a mais multidirecional da escala — e a esfe¬ 
ra, sendo assim a esfera e a reta os dois extremos. 
Em sentido decrescente, essa escala iria da esfera, 
atraves dos solidos curves — superficies topologi- 
cas — para os poliedros regulares, destes para as 
figuras planas e destas para os segmentos de retas e 
as retas, mais ou menos assim: 

Escala das figuras 

15 Esfera 

25 Solidos de superficies curvas com pianos tan- 
gentes nao equidistantes do centro. 

35 Poliedros com n lados, 

45 Poliedros com n-1 lados. 

35 ,,^5 Poliedros com n-2, n-3 ... lados* 

n5 + 1 ‘Figuras planas com curvas* 
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n2 + 2 Figuras planas regulares com n lados, 

n° + 3,4,5 „♦ ,n Figuras planas com n-1 f n-2 f 
n-3, •• „ lados 

n° + n2 Segmentos de reta, 

n° + ? Re t a 

Essa escala e o smbolo da totalidade dos esta- 
dos do ser, segundo o seu progressive ”afas tamento 11 
do Ser puro. A reta simboliza o principio de divisao 
— a substancia* 

Por um ponto pode passar um numero indefinido de 
retas. Cada segmento dessas retas tern um tipo de re¬ 
alidade dupla e simultanea: pode ser visto enquanto 
parte de uma reta ou como parte do piano total, que 
e emana^ao do ponto e no qual a reta a que pertence 
esse segmento e senao um ponto-de-vista entre mui~ 
tos. Do mesmo modo, cada ente pode ser visto ora co¬ 
mo membro da sua propria especie, ora simplesmente 
Como um ente individual. 

Ora, dada uma reta e, nela, um segmento, este 
segmento nao podera ser medido ““ comparado —* com 
um segmento de outra reta a nao ser que suponhamos a 
existencia de um piano comum a ambas. 

(Aqui e preciso abrir um parenteses para expli- 
car que duas paralelas nao poderiam, por si, deter- 
minar um piano, pois ou ha distancia entre elas, ou 
nao ha; neste ultimo caso, ambas sao a mesma reta, e 
uma so reta nao determina um plano;no caso anterior, 
e for^oso supor entre elas um numero indefinido de 
segmentos de reta de igual extensao, perpendiculares 
a ambas,e assim nao sao duas retas apenas que deter- 
minam o piano, mas elas mais pelo menos um segmen¬ 
to. Assim, duas retas bastam para determinar um pia¬ 
no desde que nao sejam paralelas.) 

Ora, se falamos em piano, reportamo-nos imedia- 
tamente ao ponto de origem e cruzamento das retas, 
Assim, a media^ao —comparado — de segmentos pres- 
supoe a existencia do piano e a referenda de todas 
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as retas ao ponto, ou seja, de todos os relativos a 
um Absoluto. 

Assim, cada seginento pertence, s imul taneamente, 
19 ao ponto que origina a reta a que pertence; 29 a 
esta reta; 39 ao piano total; 49 a cada unia das re¬ 
tas que atravessam o ponto e se espalbam pelo piano, 
porque,se o seginento pertence a total idade do piano, 
pertence tambem a cada uma de suas partes, desde que 
estes nao tern existencia senao pela totalidade, 

Temos portanto ai um simbolo da participagao si- 
multanea dos entes em varios estados de existencia 
(representados, no caso, pelas diregoes), 

0 ente participa do seu proprio estado atraves 
da diregao em que esta e, portanto, da distingao en- 
tre essa diregao e as demais; essa distingao se faz 
a partir do ponto. Mas ele participa do Todo atraves 
da uniio de todas as diregoes no ponto. E participa 
tambem de cada uma das outras diregoes atraves das 
figuras geometricas que estabelecem relagoes entre 
os varios segmentos. 

0 simbolismo do circulo e da reta contern, de ma- 
neira resumida, a doutrina dos estados multiplos do 
ser« Como o simbolo da Unidade, o ponto representa 
evidentemerite o lado essencial da mani festagao toma- 
da como um todo, Se, porem, tratamos dos entes em 
particular, o ponto — representando a totalidade 
das possibi1idades — passara, muito naturalmente, 
pela inversio que sempre ocorre na mudanga de piano 

— a representar a "substancia M de que sao feitas as 
figuras, e a reta a essencia, ou seja, a aquilo que 
determina a qualidade particular dessas figuras. A- 
lias, isso e claro pelo fato de que, por um lado, o 
que define as figuras, quando retilineas, e a dire¬ 
gao e o numero de suas arestas, e, quando eurvili- 
neas, a diregio de suas tangentes; em ambos os easos 
sio retas ou segmentos de reta que determinarao a 
forma — isto e, a natureza, qualidade ou essentia 

— das figuras. Por outro lado, sendo as iigurus na 
da mais que "pontos-de-vista" sobre n ponio, i <>mo 
vimos, esta claro que as figuras sao toil us do pou- 
to, a partir do ponto que e stui subs! am ia, sendo 

8 I 



mais exato dizer isto do que afirmar, no plural, co 
mo geralmente se faz, que sao feitas "de pontos", 
que, alem de levar a contradi^ao que ja assinalamos 
contradiz a unidade da substancia no piano cosmolo 
gico. 
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Notas 


Capitulo 1 


1- 0 Sr. William Stoddart, que foi diretor da revis~ 
ta inglesa Studies in Comparative Religion (com Etu¬ 
des Traditionelles a mais importante publica^ao na 
area) esta preparando desde ha alguns anos uma bi- 
bliografia completa dos estudos tradicionais publi- 
cados em lingua ocidental desde o comedo do seculo* 
Uma curta resenha dos autores mais importantes foi 
apresentada por Seyyed Hossein Nasr no cap* II do 
seu mais recente livro, Knowledge and the Sacred 
(New York, Crossroad, 1981). 

2- Olavo de Carvalho, Universalidade e Abstra^ao, 
Sao Paulo, Speculum, 1983 ;e Astros e Simbolos, Sao 
Paulo, Nova Stella, 1985* 

3- Rene Guenon, Aper^us sur 1 1 1nitiation , Paris, 

Edit ions Traditionelles, 1977, p. 222* 

4- Cf* Rene Guenon, O Esoterismo de Dante, trad. An¬ 
tonio Carlos Carvalho, Lisboa, Vega, 1978, pp, 19-36 

e 45-51. 

5- Evidentemente nlo espero que este ponto, absolu- 
tamente essencial para a assimila^ao das doutrinas 
esotericas do Islam, seja compreendido por nenhum 
daqueles que hoje em dia acreditam mi polo monos 
afirmam, com notavel descaramenLo, haver M iranscen- 
dido 11 o pensamento logico medinnte praticas pseudo- 



sufis, De qualquer tnodo, os demais encoutrarao uma 
explicagao mais detalhada no meu livro Logica e 
esoterismo, a sair pela Nova Stella. 

6- Cf, Mohyiddin Ibn ^rabij L'Alchimie du bonheur 
parfait, traduit et presente par Stephane Ruspoli, 
Paris, Berg,1981. Fica, portanto, evidente que qual¬ 
quer um que se apresente falando de praticas sufis, 
sem ser um muqulmano ortodoxo e fiel cumpridor da 
lei coramica em seu aspecto exoterico, e sem sombra 
de duvida uma reediqao do "viajante rebelde rr ja con- 
denado sete seculos atras pelo "maior dos sheikhs" 
do sufismo. Ja observei pessoalmente fenomenos es- 
tranhissimos de subito esquecimento de conhecimentos 
tradicionais (ao menos teoricos) por parte de "bus- 
cadores rebeldes", em condigoes muito similares as 
mencionadas pelo sheikh nesta narrativa. Mas, por 
coincidencia, esse esquecimento ocorreu a partir do 
instante em que essas pessoas abandonaram a busca de 
uma espiritua 1 idade verdadeira em troca de "tecni- 
cas rr psicologicas, obviamente falsas e ate mesmo 
perversas,mas nem por isso menos lucrativas, E cla- 
ro que essas pessoas acreditaram, ou fingiram acre- 
ditar, que o "verdadeiro conhecimento" sufi residia 
nessas tecnicas, sem dar-se conta de que estavam 
sendo enganadas por um "genio pianetario". 

7~ Sobre a tradiqao chinesa, v, o classico La Pensee 
Chinoise, de Marcel Granet (Paris, Albin Michel, 
I960), e tambem A grande triade, de Rene Guenon, So¬ 
bre o rr Homem Universal", ver r Abd Ak-Karim A1 Jili, 
De l f Hoimiie Universal (extraits du livre "Al-insan 
al-kamil"), trad, Titus Burckhardt, Paris, Dervy, 
1973. 

8- Sobre a I un^’io prolel itJi, ver men livro O profeta 
da paz. Estudos sobre u significado universal de 
episodios do vida de Mfjome, ,j ser editado brevemente 
por Nova Stella, Sao Pan It). 
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9- Cf. Louis Gardet, r Concepgoes mugulmanas sobre o 
tempo e a historia", em Paul Ricoeur et alii,, As 
culturas e o tempo, Sao Paulo, Edusp, 1975, pp. 
229-251, 

10- Cf. Titus Burckhardt, Clef spirituelle de l'as- 
trologie musulmane d'apres Mohyiddin ibn 'Arabi, 

Milano, Arche, 1978. 

11- Sobre os sons primordiais em geral, v. o classi- 
c'o de Fabre-d'01ivet, La Langue Hebraique Resti- 
tuee , Paris, Delphica., s/d (reprodugao fac-sitnilar 
da edigao original de J. M. Eberhardt), e Martin 
Lings, A Sufi Saint of the XXth Century, London, 
Allen & Unwin, 1971, pp. 148 ss. Cf. tambem Henry 
Corbin, Temple et Contemplation, Paris, Flammarion, 
1980, pp. 67-142, 

12- Por isso muitos templos tem urn zodiaco logo na 
entrada, simbolizando o cruzamento da fronteira en- 
tre o mundo "cosmico" e o supra-cosmico. Em Sao Pau¬ 
lo, pode-se observar isto na Igreja de Sao Bento. 
Cf. Jean Hani, 0 simbolismo do templo cristao, 
trad. Eduardo Salo, Lisboa, Edigoes 70, 1981. 


Capxtulo II 


1- Isto nao 
to e que na 
sua ciencia 
to, depende 


deveria fazer maior diferenga, mas o fa- 
pratica os cientistas se esquecem de que 
deriva de principios segundos e, portan- 
de uma metafisica e de uma sabedoria. 


2- De 1'Unite Transcendante des Religions, Chap. IX, 


3- Titus Burckhardt, Clef spirituelle de I'astrolo- 
gie musulmane d'apres Mohyiddin Ibn 'Arabi, Milano, 
Arche, 1978, p. 19, 

4- Cf. L'Alchimie du Bonheur Parfait, I rad * Stephane 
Ruspoli, Paris, Berg, 1981. 



5- Cf. nosso trabalho Astros e simbolos, Sao Paulo, 
Nova SteLla, 1985. 

6“Ja estudamos essa duplicidade de perspectiva, sob 
um angulo 1ige1ramente diverso, em nosso trabalho 
"Influencia astral e pianos de realidade", em Astros 
e simbolos, op. cit,, Cap. III. 

6b- Este trabalho ja estava escrito desde muitos me- 
ses antes, quando tivemos o desgosto de ler, no su- 
plemento Folhetim, da Folha de Sao Paulo de 15 de 
fevereiro de 1986, um artigo assinado por uma ex-a- 
luna nossa, no qual nao apenas se cometia essa mesma 
confusao, mas se utilizava como instrumento para co- 
mete-la o mesmo texto de Sao Tomas de Aquino que ha- 
viamos utilizado para preveni-la. Trata-se do texto 
referido na nota anterior. No referido artigo, a au- 
tora, ao discutir a etiologia das neuroses, afirmava 
que os movimentos dos planetas nao sao causas desses 
estados morbidos, de vez que, "segundo Sao Tomas de 
Aquino, os astros nao influem no nosso entendimen- 
to’\ Ora, isso e precisamente o contrario do que 
pretends dizer S, Tomas. De acordo com o Doutor An¬ 
gelico, os astros nao influem no entendimento huma- 
no, mas podem obstar ao seu funcionamento normal 
atraves das paixoes, que eles provocam atraves da 
influencia que exercem sobre o corpo. Ora, o que 
chamamos hoje de neurose evidentemente se enquadra 
na categoria dos disturbios a que Sao Tomas chamaria 
"passionals’ 1 , que obstam ao exercicio do entendimen¬ 
to, e tais disturbios sao exatamente aqueles que ele 
diz serem causados pelos movimentos dos planetas. 0 
que se conclui e que a autora nao leu o texto que 
cita. Nos t (M inos do problems que es tamos estudando 
no present e cnpltulo, ela apl icon I ndevi damen te ao 
campo da astro log in natural (eLiologia das neuroses) 
um print I [> i o (< 11 " que os aslros nao influem sobre o 
entendimento) relerenle a astrologia espiritual. 
Talvez tenha si do lewtda a isto pela confusao, fre- 
quente nos psicologos e psicoterapeutas, entre o 
psiquico e o espi ritual, ou pelo desejo nao muito 
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honesto de fazer de um tipo qualquer de "psicotera- 
pia" um sucedaneo da espiritualidade* Convem obser- 
var que a autora, embora tenha sido nossa aluna, 
comprometeu-se depois disso com correntes francamen- 
te contra-iniciaticas, e que nada do que ela diz po- 
de ser entendido como expressao do nosso ponto-de- 
vista. 

7- No sentido amplo, nao limitativo e "guenoniano" 
da palavra. 

8- Este ponto ja foi exaustivamente demonstrado em 
inumeras obras de autores tradicionais (por exemplo, 
Rene Guenon, "Necessite de l'exoterisme traditio- 
nnel", em Initiation et Realisation Spirituelle, Pa¬ 
ris, Editions Traditionelles, 1975), bem como em 
nossos trabalhos anteriores, mas sempre surgem pes- 
soas iludidas, que se acreditam portadoras de nao 
sei que dom especial que as habilita a tornar-se ex- 
ce^oes a regra, podendo ter acesso a realiza^ao es- 
piritual sem submeter-se a lei religiosa. E uma do- 
en^a* 

9- Cf. Frithjof Schuon, L 1 Esoterisme coinrae Principe 
et connie Voie a Paris, Dervy, 1978, p, 142. 

10- Cf* Rene Guenon, La Grande Triade, Paris, Galli- 
mard, 1957 ,* Chap* XIII, esp. p. 117* 

11- 0 meio regular e normal de participa^ao na Gra^a 
sendo a pertinencia a uma tradi^io regular, por cer- 
to nada impede que a Gra^a des<;a sobre um homem des- 
ligado de qualquer tradiqao, mas ela o fara porque 
spiritus ubi vult spirat, e nao porque esse indivl- 
duo tenha estudado seu proprio mapa astral... 

12- A rigor, toda ciencia de observa^ao deve ter um 
campo definido e claramente circunscrito, Como, no 
caso da astrologia, esta abrange nada menos que Lodo 
o orbe do mundo sensivel, nao se pode Inzer tal cir- 
cunscri^ao senao a partir do conhreimentn dos mundos 


87 



supra-sensiveis. Como este conhecimento esta situado 
“para alem da esfera de Saturno", e como esta, por 
sua posi^ao limitrofe, marca assim a passagem dos 
“Pequenos Misterios" aos “Grandes Misterios", com- 
preende-se que,em sua estrutura mais ampla, a astro- 
logia so pode ser dominada por alguem que tenha com- 
pletado a inicia^ao de “Pequenos Misterios 11 e este- 
ja, portanto, reintegrado na posi^ao de “Homem Ver- 
dadeiro"(Cf, Rene Guenon, La Grande Triade, op.cit.. 
Chap, XVIII, sobre as hierarquias espirituais), Fora 
disso, o estudante de astrologia, se nao quiser cair 
nas fantasias mais extravagances, devera limitar-se 
ao dominio demarcado pelo exoterismo tradicional a 
que perten^a, nao se aventurando mais alem em suas 
conjeturas. Para o caso cristao, por exemplo, Sao 
Tomas de Aquino expos com muito rigor e elegancia 
essas delimitates em sua Summa contra Gentiles, 
cap, LXXXII ss. 

13- Descrevemos algo desse neopaganismo em nosso 
trabalho "Astrologia e astrolatria", em Astros e 
slmbolos, op. cit., cap, VII, 


Capxtulo III 


1- Platao, Timaeus, 47 c, 

2- Todos os filosofos que procuraram, em todas as e- 
pocas, discernir as estruturas fundamentals do dis- 
curso -- desde a silogistica de Aristoteles ate o 
"triangulo de Peirce", passando pela dialetica de 
Hegel — rliegaram, urn ultima analise, a urn ternario, 

3™ Rene Guenon, Lo S imbol i Hint 1 2 * 4 de la Croix, Chap, IV. 

4- Rene Guenon, Lp Kcgtie de la Quantite e les Signes 
des Temps, Chap, V, 
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5- Sobre a simbolica dos numeroSj ver Mario Ferreira 
dos Santos, Pitagoras e o tema do numero, Sao Pau¬ 
lo, Matese, 1965, pp. 167-187, e comparar com a se- 
qencia dos signos do Zodiaco. 

6- Rene Guenon, Symboles de la Science Sacree, 
Chap. XLIII. 

7- Timaeus, loe, cit. 

8- Dante, Convivio, trat, II, cap, XIII. 

9- Cf, Titus Burckhardt, Alquimia, trad, espanhola 
cit, , pp, 89-92. 

10- Cf, Martin Schombnberger, I Ching and the gene¬ 
tic code . 

11- Se as leis da logica, enquanto reflexo do Inte- 

lecto-Divino, sao sacras, a redu^ao da logica a uma 
mera combinatoria formal sem alcance ontologico, e 
sua consequents utilizaqao como instrumento de des- 
truiqao da inteligencia Humana, tal como se ve no 
mundo moderno, representam uma inversao da logica, 
devendo, portanto, ser atribuidas propriamente a M o- 
bra T1 da contra-iniciaqao. Alias, se a logica nao 
fosse uma arte sacra, se ela nao fosse a garantia da 
unidade e integridade do pensamento humano, por que 
certas pessoas se empenhariam com tanta dedicaqao em 
nega-la ou deturpa-la? Com sua habituaf acuidade, 
Mario Ferreira dos Santos nao deixou de reparar no 
carater "satanico" da logistica contemporanea (Cf, 
Grandezas e miserias da logistica, Sao Paulo, Mate- 
se, 1966), e hoje em dia tambem ha muito disso em 
certas conclusoes que os M filosofos M do satanismo 
extraem das descobertas da neurofisiologia (Cf. Ar¬ 
thur Koestler, Jano. Uma sinopse, trad, bras., Sao 
Paulo, Melhoramentos, 1981; e Robert Ornstein, The 

Psychology of Consciousness , London, Freeman, 1972; 
Edward de Bono, The Mechanism of Mind, London, Jona¬ 
than Cape, 1969, e outras maluquiees do genero). E 
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importante, neste assunto, ter em mente a adverten- 
cia feita por Rene Guenon, em Formes Traditlonelies 
et Cycles Cosmiques, (Paris, Gallimard, 1970, pp. 
112): ha, diz ele, "uma antiga tradigao" segundo a 
qual a dialetica de Aristoteles tem, alem do seu 
sentido obvio e evidente, um sentido secreto que so 
podera ser descoberto e utilizado pelo Anticristo, 
no fim deste ciclo. Depois que a propaganda sublimi- 
nar, a manipulagao e a lavagem cerebral se substi- 
tuiram a antiga retorica (Cf t Olivier Reboul, La Re- 
thorique, Paris, P.V.F., 1984) e depois que a M lo- 
gistica" usurpou o lugar da antiga logica formal, 
sera que a "tecnica" que um Idries Shah denomina 
"judo linguistico" — que e precisamente uma diale¬ 
tica, mas amputada de qualquer intengao de veracida- 
de e posta ferozmente a servigo da confusao — ja 
nao e ao menos um ensaio da dialetica do Anticristo 
previsto por Guenon? Por outro lado, a dialetica, 
como diz Aristoteles, e uma arte de raciocinar sobre 
o incerto e o provavel; e a habil manipulagao de 
massas de incertezas e imprecisoes pelas tecnicas 
das organizagoes contra-iniciaticas e o que produz, 
nas vitimas de seitas aberrantes como Rajneesh, 
Moon, etc*, o novo quadro clinico a que os psiquia- 
tras, mui precisamente, denominaram "psicose infor¬ 
mat ica" - 

12- Cf* Aristoteles, Das Categorias, tradugao, notas 
e comentarios por Mario Ferreira dos Santos, Sao 
Paulo, Matese, 1965, e Rene Guenon, Introduction Ge¬ 
nerate a I'^tude des Doctrines Hindoues, parte III, 
Chap. IX. 

Capitulo IV 

1- V. Rene Guenon, La Grande Triade, Paris, Galli- 
mard, 1957, pp. 153 as. 

2- Id., Le Symbolisme de la Croix, Paris, Vega, 
1931. 
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3- V. Apendice deste capitulo, "Resumo da filosofia 
de Sao Boaventura". 

4- Para uma explica^Io do conceito de civilizaijlo 
tradicional, v. Rene Guenon, La Crise du Monde Mo- 
derne, Paris, Gallimard, 1946; para o estudo de uma 
civiliza^ao tradicional, a titulo de amostra, v. Ti¬ 
tus Burckhardt, La Civilizacion Hispano-Arabe , trad* 
espanhola, Madrid, Alianza, 1977 * 

5- Seyyed Hossein Nasr, Man and Nature, The Spiri¬ 
tual Crisis of Modern Man, London, George Allen and 
Unwin, 1976 (ha tradu^Io brasileira, pela Zahar). 

6- V. Rene Guenon, Le Regne de la Quantite et les 
Signes des Temps, Paris, Gallimard, 1945, pp. 37-47. 

7- Ao fazer certas criticas a ciencia moderna, em 
ambientes universitarios, invariavelmente escuto a 
obje^io de que as correntes "mais modernas" ou "mais 
avan^adas" da f£sica,por exemplo, vem se encaminhan- 
do num sentido "espiritualista". Cita-se nominalmen- 
te o'caso da Gnose de Princeton. For ura lado, essas 
correntes cientificas uao apresentara senio uma gros- 
seira contrafa^io da espiritualidade legitima e, por 
outro, nao deixa de ser engra^ado que venham citar a 
Gnose de Princeton, no sentido de mostrar que os ar¬ 
guments tradicionais se referem a urn tipo de cien¬ 
cia ja superado no proprio terreno cientifico, jus- 
tamente a alguem que foi, documentadamente, o pri- 
meiro a escrever sobre o assunto neste pais (V. 01a- 
vo de Carvalho, "A gnose de Princeton", Planeta n9 
57, junho de 1977; antes disso somente o reporter 
Rui Veiga tinha registrado a existencia dessa cor- 
rente, numa nota publicada no Jornal da Semana de 
Sao Paulo; essa nota, alias, foi redigida mediante 
informagoes fornecidas por mim mesmo, pois na epoca 
nao era outro o diretor de reda^ao dense jornal). 
Acrescente-se, a hem da verdade, que no escrever so¬ 
bre a Gnose de Princeton embarque* no mesmo entusi- 
asmo enganoso daqueles que agora a apreseni am como 



exemplo da espiritualidade cientxfica, 

8- Martin Lings, Ancient Beliefs and Modern Supers¬ 
titions, London, Unwin Books, 1980. 


Capxtulo V 


1- Platao, Timaeus, 47 a. 

2- Shankaratcharya, Tratado do conhecimento do espr- 
rito, cit, por Rene Guenon, Melanges, Paris, Galli- 
mard, 1976, pp.81. 

3- Ver Mircea Eliade, Le Mythe de l f Eternel Retour, 
Paris, GalLimard, 1969, chap. II, 

4- Esse e um tenia preferencial do cubismo, escola 
que, por um lado, e contemporanea do "perspectivis- 
mo" de Ortega y Gasset e outros filosofos ociden- 
tais, e, por outro, sofreu a influencia direta das 
doutrinas tradicionais, atraves do contato entre Re¬ 
ne Guenon e o pintor (e teorico da escola) Albert 
Gleizes. Cf. R.M. Burlet,"Art et Tradition", em Rene 
Guenon et l'Actualite de le Pensee Traditionelle. 
Actes du Colloque International de Cerisy-La-Salle 
1973, Milano, Arche, 1980, pp. 250 ss, 

5- Comparando estas constatagoes com a bela "filoso- 
fla do espa^o" que Henry More (1614-1687), na entra- 
da da modernidade, opos ao nascente desvario carte- 
si ano, podemos dizer que o espago e o simbolo da In¬ 
finitude divinn,e o ponto, da Unidade divina, que e, 
por assim dizer, o aspect o "interior" ou "mascu 1 ino" 
do qual a Iniiniludn e n irradia^ao "exterior" ou a 
Shakt i . U Heinz Meimsoeth, La Metafisica Moderna, 
trad, dose Cans, Madrid, Revista de Occidente, 1966, 
pp. I 10 sn. 
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"Astroloyia e roliqian 11 prusscquo a atior- 
d<Kjnm iniciada cm "Astros e simbolos", 
mnstrandu a relac;an da astrnlnqia mm <hi 


Iras artos e ciencias, quo na Idade Media 
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astroloqia natural c espirilual, as relators 
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so proposito, an longo desses anus de Ira 
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modornidade*" 


ppiivo-'de Carvalho 4 paullsta, n«- 


PfjiPPt. CflfonpinM em 1947. Trabolhou 
Fcomo Jomeliata proflaslonal deeds os 
17 §noa, proflsslo quo exorcey ot£, 
1977. Mlnistrou vSrioi curios de m% <: 


trologla, sobretudo na Eicols 


da qual fol urn doi fundedorfs. Orga -1 
nizou e prumovou vArloi, cqfare M Of ■ j 
dedicadoa ao nstudo 
out res cifinctas 



»T Ti 


r 4 





